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บทคัดย่อ 
บทความนี้มีวัตถุประสงค์เพ่ือถอดบทเรียนจากพ้ืนที่วิจัย การดูแลผู้สูงอายุตามแนวพุทธ

ในจังหวัดสมุทรปราการ ใช้การศึกษาจากเอกสารงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง การลงพ้ืนที่วิจัย สัมภาษณ์
และสังเกต แบบมีส่วนร่วม ผู้สูงอายุในจังหวัดสมุทรปราการมีทั้งพลเมืองหลัก และประชากรแฝง 
ด้วยว่าสมุทรปราการเป็นจัดหวัดที่ตั้งของโรงงานอุตสาหกรรมจ านวนมาก ในส่วนการดูแลผู้สูงอายุ
ตามแนวพระพุทธศาสนา พบว่า วัดเป็นศูนย์กลางในการด าเนินกิจกรรม ล้วนเนื่องด้วยผู้สูงอายุ ทั้ง
ในส่วนบุญวิถี ประเพณีไทย และวิถีสังคมแบบพุทธ ดังกรณีวัดบางโฉลงในที่ส่งเสริมให้มีการจัดตั้ง
ศูนย์การเรียนรู้ผู้สูงอายุร่วมกับหน่วยงานปกครองท้องถิ่น และภาครัฐ จัดให้วัดมีการดูแลผู้สูงอายุ
ผ่านกิจกรรมบุญ ประเพณี  อันมีเป้าหมายเพ่ือส่งเสริมสุขภาวะของผู้สูงอายุตามแนวพุทธศาสนา
ด้วย โดยมีวัดและพระภิกษุในพระพุทธศาสนาเป็นผู้มีส่วนร่วมสนับสนุนอย่างส าคัญ   
 

ค าส าคัญ: สมุทรปราการ, การดูแลผู้สูงอายุตามแนวพุทธ 
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Abstract 
The objective of this academic article from lesson learned was taked care 

for elderly according to Buddhist way in Samutprakan Province.  The tools of study 
were document analysis, field study, interview and observe.  The Elderly in 
Samutprakan Province were mixed with Thai citizen and resident people because of 
this place have many factory. In the part of elderly according to Buddhist way. Found 
that the temples were set with the center of activities as traditional ceremony,Thai 
tradit ion and Buddhist society  for example Wat Bangchalongnai promoted the 
elderly knowledge center as the cooperation with government.  The activities in this 
place set through norm that target was promoted the elderly healthy according to 
Buddhist way by the supporter as temple and monks.   
 

Keywords: Samutprakan Province, Take care for elderly according to Buddhist way 
 

บทน า 
จากการศึกษาพ้ืนที่วิจัยที่วัดบางโฉลงใน จังหวัดสมุทรปราการ เมื่อวันที่ 9-10 

กรกฎาคม 2561 ภายใต้โครงการวิจัย “กลไกการขับเคลื่อนศักยภาพขีดความสามารถผู้สูงอายุ
โดยบูรณาการหลักพุทธธรรม” ทุนมุ่งเป้าประจ าปีงบประมาณ 2560 ของส านักงานคณะกรรมการ
วิจัยแห่งชาติ (วช.) สภาพความเป็นจริงสู่การวิจัยในพ้ืนที่สมุทรปราการ  จากข้อมูลพบว่า 
สถานการณ์สังคมผู้สูงวัยในประเทศไทย มีแนวโน้มจ านวนประชากรผู้สูงอายุเพ่ิมขึ้นอย่างต่อเนื่อง 
จึงจ าเป็นอย่างยิ่งที่จะต้องมีการพัฒนาคุณภาพชีวิต ผู้สูงอายุ ครอบคลุมทั้งมิติ ด้านสุขภาพ 
เศรษฐกิจ และสังคม เพ่ือให้ผู้สูงวัยด าเนินชีวิตอย่างมีคุณภาพศักดิ์ศรี ลดภาระการเลี้ยงดูของ
ครอบครัว เพ่ือเป็นพลังของสังคม   โดยในส่วนจังหวัดสมุทรปราการ เป็นอีกจังหวัดหนึ่งในพื้นที่วิจัย 
ที่พบว่าลักษณะทางกายภาพเป็นเมืองอุตสาหกรรมขับเคลื่อนเศรษฐกิจ เป็นเมืองที่มีศักยภาพด้าน
เศรษฐกิจสูงในระดับต้น ๆ ของประเทศ Growth Rate 6-8 % สัดส่วนจากภาคอุตสาหกรรม 83.76 
% ซึ่งจากการวิเคราะห์ข้อมูลโรงงานอุตสาหกรรมในจังหวัดสมุทรปราการย้อนหลังตั้งแต่ ปี 2545 
เป็นต้นมา พบว่าโรงงานอุตสาหกรรม มีเพ่ิมข้ึนทุกปี เพ่ิมข้ึนเฉลี่ยปีละประมาณ 4.4 % ถึงแม้ว่าในปี 
2548 จังหวัดสมุทรปราการจะประกาศเป็นเขตปลอดมลพิษ แต่ก็ยังมีโรงงานบางประเภทที่ยังคง
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เพ่ิมขึ้น โดยมีสถิติข้อมูลจ านวนโรงงานอุตสาหกรรมและจ านวนคนงาน ใน พ.ศ.2557 จังหวัด
สมุทรปราการ มีโรงงานอุตสาหกรรม จ านวน 7,349 แห่ง มีมากสุดที่ อ าเภอเมือง จ านวน 2,133 
แห่ง และอ าเภอบางพลี จ านวน 2,085 แห่ง สภาพการณ์โดยรวมท าให้เกิดการจ้างงานจ านวนมาก 
ท าให้มีประชาการดั้งเดิมและเข้ามาอยู่อาศัยมากขึ้น  จากการคาดการณ์ข้อมูลประชากรจังหวัด
สมุทรปราการ พบว่าใน ปี พ.ศ.2558 มีจ านวนประชากรทั้งสิ้น 1,925,700 คน โดยมีประชากรแฝง
ที่ไม่ใช่สัญชาติไทย และไม่มีชื่อในทะเบียนบ้าน จากการคาดการณ์ในปี 2558  จ านวนทั้งสิ้น 
90,023 คน พบว่าเป็นเพศชาย 55,516 คน (ร้อยละ 61.7) เพศหญิง 34,507 คน (ร้อยละ 38.3) 
และมีการคาดการณ์ว่าจังหวัดสมุทรปราการมีประชากรอาศัยอยู่จริง 2,015,723 คน (ไม่รวม
ประชากรที่เดินทางไปเช้าเย็นกลับ) จากข้อเท็จจริงเชิงพ้ืนที่เกี่ยวกับผู้สูงอายุในจังหวัดสมุทรปราการ 
จึงเป็นเหตุผลร่วมที่ส่วนงานต่าง ๆ ทั้งภาครัฐ และภาคีจะต้องตระหนักและคิดต่อ ในการจัดการ 
เพ่ือสร้างแนวทางเชิงระบบที่ใช้ ในการส่งเสริมสุขภาวะในองค์รวมส าหรับผู้สูงอายุในพ้ืนที่  รวมทั้ง
หน่วยงานทางภาคศาสนา อาทิวัดในพระพุทธศาสนาในพ้ืนที่จังหวัดสมุทรปราการก็ได้สร้างพลัง
ขับเคลื่อนร่วมกับหน่วยอ่ืน ๆ ด้วย ในการบริหารจัดการด าเนินกิจกรรมส่งเสริมสุขภาวะผู้สูงอายุ
ตามแนวพระพุทธศาสนาให้ขับเคลื่อนด าเนินร่วมกันไป ซึ่งในบทความนี้ จะได้น านผลการลงพ้ืนที่
วิจัยจาการสัมภาษณ์ และการสังเกตเป็นองค์ความรู้เกี่ยวกับการดูแลผู้สูงอายุมาน าเสนอเพ่ือสะท้อน
ให้เห็นภาพรวมในการจัดการผู้สูงอายุตามแนวพุทธในพื้นที่วิจัยจังหวัดสมุทรปราการต่อไป  
 

ข้อมูลเกี่ยวกับผู้สูงอายุในจังหวัดสมุทรปราการ 
จากการส ารวจข้อมูลเกี่ยวกับผู้สูงอายุในจังหวัดสมุทรปราการ พบงานวิจัยจ านวนมากที่

มีการศึกษาและท าการวิจัยในองค์รวมอาทิ งานวิจัยของ  กุลวดี โรจน์ไพศาลกิจ (Kunwadee 
Rojpaisarnkit, 2016) “ปัจจัยที่มีอิทธิพลต่อพฤติกรรมส่งเสริมสุขภาพของผู้สูงอายุไทย: 
กรณีศึกษาผู้สูงอายุวัยกลางในจังหวัดสมุทรปราการ” ที่ใช้การศึกษาจากกลุ่มผู้สูงอายุ ต าบลบาง
เพรียง อ าเภอบางบ่อ จังหวัดสมุทรปราการ โดยการสุ่มอย่างง่าย จ านวน 276 คน ใช้แบบวัดความรู้
ในการดูแลสุขภาพ แบบสอบถามทัศนคติในการดูแลสุขภาพ การรับรู้คุณค่าในตนเอง ,บุคลากร
สาธารณสุขสามารถน าทั้ง 6 ปัจจัยมาก าหนดเป็นแนวทางในการส่งเสริมพฤติกรรมส่งเสริมสุขภาพ
ให้กับผู้สูงอายุได้ ซึ่งได้ผลเป็นข้อสรุปว่า ผู้สูงอายุมีแนวโน้มที่จะกระท าพฤติกรรมส่งเสริมสุขภาพดี
ขึ้นหากมีความรู้ในการดูแลสุขภาพ มีทัศนคติที่ดีในการดูแลสุขภาพ มีการรับรู้คุณค่าในตนเอง ไม่ดื่ม
แอลกอฮอล์ มีสภาพแวดล้อมที่อยู่อาศัยที่ดี และได้รับแรงสนับสนุนทางสังคมจากครอบครัว 

https://www.tci-thaijo.org/index.php/CUNS/article/view/82001
https://www.tci-thaijo.org/index.php/CUNS/article/view/82001


152 | The Journal of Research and Academics Vol 2 No 1 (January-April 2019) 
 

บุคลากรสาธารณสุขสามารถน าทั้ง 6 ปัจจัยมาก าหนดเป็นแนวทางในการส่งเสริมพฤติกรรมส่งเสริม
สุขภาพให้กับผู้สูงอายุได้ 

 
ตารางท่ี 1 สัดส่วนผู้สูงอายุที่ส ารวจได้ในจังหวัดสมุทรปราการ  

 

ปี พ.ศ. 2555 2556 2557 2558 2559 

ประชากรรวม 1,223,302 1,241,610 1,261,530 1,279,310 1,293,553 
ผู้สูงอาย ุ 123,580 148,512 143,794 157,484 172,240 

 

ที่มา : ส านักงานสถิติจังหวัดสมุทรปราการ (ออนไลน์ : สืบค้น 15 กรกฎาคม 2561)  
 

ข้อมูลจากการส ามะโนประชากร ในปี พ.ศ.2553 พบว่า  จังหวัดสมุทรปราการมี
ประชากรจ านวนทั้งสิ้น 1,828,694 คน และในปี 2549 พบว่า  จังหวัดสมุทรปราการมีสัดส่วน
ประชากรที่มีชื่ออยู่ในทะเบียนราษฎร์เพียงร้อยละ 50.9 ประชากรที่ไม่มีชื่อในทะเบียนราษฎร์ ร้อย
ละ 47.7 และประชากรที่เดินทางไปเข้าเย็นกลับ ร้อยละ 1.4 ซึ่งหากเทียบสัดส่วนประชากรจากการ
ศึกษาวิจัยที่ปรากฏจะพบว่า ปัจจุบันจังหวัดสมุทรปราการมีประชากรพักอาศัยจริง จ านวนทั้งสิ้น 
2,458,432 คน ซึ่งยังไม่ร่วมประชากรต่างด้าวที่ข้ึนทะเบียน 89,351 คน ซึ่งเป็นภาระท่ีสถานบริการ
สาธารณสุขภาครัฐต้องให้การดูแลภายใต้ทรัพยากรของรัฐที่มีอยู่อย่างจ ากัด  
 

ตารางท่ี  2  ข้อมูลจ านวนและร้อยละของประชากรตามทะเบียนราษฎร์ ณ วันที่ 1 กรกฎาคม  
     2557 (ประชากรกลางปี)  จังหวัดสมุทรปราการ จ าแนกตามกลุ่มอายุและเพศ  

 

กลุ่มอายุป ี ประชากร ปชก.รวมแยก
รายกลุ่มอาย ุ

ร้อยละของ 
ปชก. รายกลุ่ม
อายุเทียบกับ 
ปชก.ทั้งหมด 

ชาย ร้อยละ หญิง ร้อยละ 

0-4 38,272 51.59 35,915 48.41 74,187 5.97 
5-9 38,634 51.38 36,558 48.62 75,192 6.05 

10-14 39,667 51.19 37,825 48.81 77,492 6.24 
15-19 45,773 50.23 45,358 49.77 91,131 7.34 
20-24 41,399 49.08 42,948 50.92 84,347 6.79 
25-29 39,451 48.10 42,572 51.90 82,023 6.60 
30-34 49,777 47.86 45,238 52.14 104,015 8.37 
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กลุ่มอายุป ี ประชากร ปชก.รวมแยก

รายกลุ่มอาย ุ
ร้อยละของ 

ปชก. รายกลุ่ม
อายุเทียบกับ 
ปชก.ทั้งหมด 

ชาย ร้อยละ หญิง ร้อยละ 

35-39 53,535 47.79 58,493 52.21 112,028 9.02 
40-44 53,474 47.49 59,136 52.51 112,610 9.07 
45-49 52,503 47.91 57,094 52.09 109,597 8.82 
50-54 44,498 47.04 50,105 52.96 94,603 7.62 
55-59 32,985 45.62 39,315 54.38 72,300 5.82 
60-64 24,723 44.57 30,741 55.43 55,464 4.47 
65-69 14,479 44.57 19,247 55.43 34,726 2.80 
70-74 10,814 43.13 14,260 56.87 25,074 2.02 
75-79 7,634 41.69 10,677 58.31 18,312 1.47 
80-84 4,055 38.55 6,465 61.45 10,520 0.85 
85-89 1,766 34.78 3,311 65.22 5,077 0.41 
90-94 743 37.13 1,258 62.87 2,001 0.16 
95-99 302 41.66 423 85.34 725 0.06 
100+ 377 50.74 366 49.26 743 0.06 

รวมทั้งหมด 595,862 47.97 646,305 52.03 1,242,167 100.00 
 

(ท่ีมา : ส านักงานสถิติแห่งชาติ จังหวัดสมุทรปราการ,ออนไลน์ : สืบค้น 15 กรกฎาคม 2561)  
 

จากตาราง 1-2 จะพบสัดส่วนของประชากรที่เพ่ิมขึ้นอย่างต่อเนื่อง รวมไปถึงข้อมูลได้
เจาะจงไปว่าสัดส่วนของประชากรผู้สูงอายุ จะมีสัดส่วนเพ่ิมมากขึ้นด้วย และในตารางที่ 2 จะให้
ข้อมูลประชากรผู้ก าลังจะเป็นผู้สูงอายุตามล าดับช่วงเวลาอย่างต่อเนื่อง ด้วยเช่นกัน โดยคนที่จะเข้า
สู่วัยผู้สูงอายุตั้งแต่วัย 50-60 ปีก็มีจ านวนสัดส่วนที่เพ่ิมขึ้น ดังนั้นอัตราประชากรผู้สูงอายุในจังหวัด
สมุทรปราการ ที่ส ารวจพบได้โดยก าลังจะเป็น สัดส่วนประชากรที่สูงขึ้น สอดรับกับแนวทางของ
สังคมผู้สูงอายุในปีปัจจุบันด้วยเช่นกัน สังคมสูงวัยในประเทศไทย มีแนวโน้มประชากรผู้สูงอายุ
เพ่ิมข้ึนอย่างต่อเนื่อง จึงจ าเป็นอย่างยิ่งที่จะต้องมีการพัฒนาคุณภาพชีวิต ผู้สูงอายุ ครอบคลุมทั้งมิติ 
ด้านสุขภาพ เศรษฐกิจ และสังคม เพ่ือให้ผู้สูงวัยด าเนินชีวิตอย่างมีคุณภาพมีศักดิ์ศรี ลดภาระการ
เลี้ยงดู ของครอบครัว เพ่ือเป็นพลังของสังคม 
 เมื่อลงรายละเอียดลงไปเกี่ยวกับสถานการณ์ผู้สูงอายุในองค์รวม ดังปรากฏในงานวิจัยของ 
อุชุกร เหมือนเดช (Muandet, Uchukorn, 2009) เรื่อง “ความต้องการในการได้รับสวัสดิการ

http://cms.dru.ac.th/jspui/browse?type=author&value=%E0%B8%AD%E0%B8%B8%E0%B8%8A%E0%B8%B8%E0%B8%81%E0%B8%A3%2C+%E0%B9%80%E0%B8%AB%E0%B8%A1%E0%B8%B7%E0%B8%AD%E0%B8%99%E0%B9%80%E0%B8%94%E0%B8%8A
http://cms.dru.ac.th/jspui/browse?type=author&value=Muandet%2C+Uchukorn
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สังคมของผู้สูงอายุในเขตเทศบาล จังหวัดสมุทรปราการ” โดยวัตถุประสงค์ในการศึกษา เป็นการ
ส ารวจความต้องการในการได้รับสวัสดิการสังคมของผู้สูงอายุในเขตเทศบาล จังหวัดสมุทรปราการ  
ในภาพรวมส่วนใหญ่จะเน้นด้านสุขภาพอนามัย ด้านการศึกษา ด้านความมั่นคงของรายได้และการ
ท างาน ด้านนันทนาการวัฒนธรรมและสังคม เปรียบเทียบความต้องการของผู้สูงอายุกับการได้รับ
สวัสดิการสังคมตามปัจจัยส่วนบุคคลที่ต่างกัน ได้แก่ เพศ อายุ สถานภาพสมรส รายได้ต่อเดือน 
ระดับการศึกษาจ านวนบุตร บุคคลที่ผู้สูงอายุอยู่อาศัยด้วย โรคประจ าตัว ศาสนา โดยกลุ่มตัวอย่าง
คือ ผู้สูงอายุที่มีอายุตั้งแต่ 60 ปีขึ้นไปอยู่ในเขตเทศบาล จังหวัดสมุทรปราการ  ผลการศึกษาพบว่า 
ผู้สูงอายุมีความต้องการได้รับสวัสดิการสังคมในภาพรวมอยู่ในระดับมากโดยมีความต้องการได้รับ
สวัสดิการสังคมในด้านสุขภาพอนามัยมากที่สุด ผู้ที่อยู่กับคู่สมรสมีความต้องการมากกว่าผู้ที่อาศัยอยู่
กับญาติ และผู้ที่อยู่คนเดียวต้องการมากกว่าผู้ที่อยู่กับบุตรหลาน ผู้สูงอายุที่มีรายได้ระดับต่ าต้องการ
สวัสดิการมากกว่าผู้ที่รายได้ระดับสูงกว่า (ต่ ากว่า 5,000 บาท ต้องการมากกว่า 5,001-10,000 
บาท; 10,001-15,000 ต้องการมากกว่า 25,000-30,000 บาท; 15,000-20,000 ต้องการมากกว่า 
30,000 บาท) เป็นต้น  

รวมไปถึงในงานวิจัยของ ภรณี ตังสุรัตน์ และวิมลฤดี พงษ์หิรัญญ์ (Pharanee 
Tungsurat, Vimolrudee  Phonghirun, 2556/2013, : 57-69) ที่ท าการศึกษาเรื่อง “พฤติกรรม
การดูแลสุขภาพของผู้สงอายุในเขตเทศบาลต าบลบางเมือง อ าเภอเมืองจังหวัดสุมทรปราการ” 
โดยได้ท าการศึกษาพฤติกรรมการดูแลสุขภาพของผู้สูงอายุในเขตเทศบาลต าบลบางเมือง อ าเภอ
เมือง จังหวัดสมุทรปราการ โดยศึกษาถึงระดับพฤติกรรมการดูแลสุขภาพและระดับความรู้เกี่ยวกับ
สุขภาพของผู้สูงอายุ เปรียบเทียบระดับพฤติกรรมการดูแลสุขภาพของผู้สูงอายุตามเพศ สถานภาพ
สมรสระดับการศึกษาภาวะการมีโรคประจ าตัวการรับรู้ข่าวสารสุขภาพ และความรู้ เกี่ยวกับสุขภาพ 
โดยได้ท าการศึกษาจากกลุ่มตัวอย่าง จ านวน 355 คน ผลการศึกษาพบว่า  ระดับพฤติกรรมการดูแล
สุขภาพของผู้สูงอายุในเขตเทศบาลต าบลบางเมือง อ าเภอเมือง จังหวัดสมุทรปราการ โดยรวมอยู่ใน
ระดับปานกลาง ระดับความรู้เกี่ยวกับพฤติกรรมการดูแลสุขภาพ โดยรวมอยู่ ในระดับมาก การ
เปรียบเทียบระดับพฤติกรรมการดูแล สุขภาพของผู้สูงอายุ พบว่า แตกต่างกันโดยในการศึกษาได้
เสนอผลการศึกษาพร้อมข้อเสนอเพ่ือเป็นแนวทางในการพัฒนาระบบสุขภาพของผู้สูงอายุที่ว่า (1) 
ควรให้ความรู้และค าแนะน าในเรื่องการรับประทานอาหารเสริม หรือ อาหารบ ารุงสุขภาพ การ
แสวงหาความรู้เกี่ยวกับการดูแลสุขภาพ และการผ่อนคลายร่างกายหลัง การออกก าลังกายทุกครั้ง 
(2) ด้านการป้องกันโรค ควรให้ความรู้และค าแนะน าในเรื่องการแก้ไขปัญหาต่าง ๆ ร่วมกับผู้อ่ืน 
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และการ แสวงหาความรู้เกี่ยวกับการดูแลสุขภาพเสมอ 3) ด้านการรักษาพยาบาล ควรให้ความรู้และ
ค าแนะน าเมื่อเกิดอาการเจ็บป่วย ไม่ควรซื้อยามาทานเอง หรือถ้าจ าเป็นควรซื้อยาจากร้านที่มีเภสัช
กรเป็นผู้ให้ค าแนะน า และ 4) ด้านการฟ้ืนฟูสุขภาพ ควรให้ค าแนะน าเรื่องการดูแล สุขภาพตนเอง
ของผู้สูงอายุหลังหายจากอาการเจ็บป่วย การรับประทานยาและอาหาร รวมถึงการ ปฏิบัติตามค าสั่ง
ของแพทย์เช่น การออกก าลังกาย ระยะเวลาการออกก าลังกาย และการผ่อนคลายหลังการออก
ก าลังกาย  

นอกจากนี้ยังมีงานของ นันทนา อยู่สบาย (2557) ในเรื่อง “ความต้องการสวัสดิการ
สังคมของผู้สูงอายุ ในองค์การบริหารส่วนต าบลศีรษะจรเข้น้อย อ าเภอบางเสาธง จังหวัด
สมุทรปราการ” ที่ให้ผลการศึกษาว่า ผู้สูงอายุในองค์การบริหารส่วนต าบลศีรษะจรเข้น้อย อ าเภอ
บางเสาธง จังหวัดสมุทรปราการ ส่วนใหญ่เป็นเพศหญิง จ านวน 149 คน อายุ 60-65 ปี จ านวน 
238 คนสถานภาพสมรส จ านวน 201 คน ระดับการศึกษาชั้นประถมศึกษา จ านวน 226 คน อาชีพ
รับจ้างจ านวน 119 คน รายได้ต่อเดือน 5,001-10,000 บาท จ านวน 211 คน พบว่า มีความต้องการ
สวัสดิการสังคมของผู้สูงอายุ โดยรวมอยู่ในระดับมากมีความต้องการด้านความปลอดภัยในชีวิต ด้าน
สุขภาพอนามัย ด้านนันทนาการ และด้านการศึกษารวมทั้งด้านที่อยู่อาศัย เป็นต้น  

งานของ เสาวนิจ นิจอนันต์ชัย และมาลี สันติถิรศักดิ์ (Saovanit Nit Anunchai, 
Malee Suntithirasuk,2010/2553 : 64-73) ที่ท าการศึกษาวิจัยเรื่อง “การสนับสนุนทางสังคม
และสิ่งแวดล้อมที่มีผลต่อการดูแลตนเองของผู้สูงอายุในจังหวัดสมุทรปราการ” โดยในการวิจัยมี
วัตถุประสงค์ศึกษาการดูแลตนเองด้านสุขภาพของผู้สูงอายุในจังหวัดสมุทรปราการ และศึกษา
อิทธิพลของการสนับสนุนจากครอบครัว ชุมชน สังคม และสิ่งแวดล้อมที่มีต่อการดูแลตนเองของ
ผู้สูงอายุ กลุ่มตัวอย่าง 416 คน โดยมีอายุตั้งแต่ 60 ปีขึ้นไป ผลการศึกษาพบว่า ผลการทดสอบ
ความสัมพันธ์ระหว่างตัวแปรอิสระ 15 ตัวแปร ได้แก่ เพศ อายุ สถานภาพสมรส ระดับการศึกษา 
รายได้ สุขภาพจ านวนบุตร การสนับสนุนจากครอบครัว การสนับสนุนเพ่ือนและเพ่ือนบ้าน การ
สนับสนุนจากสังคม ขนาดที่อยู่อาศัย ความหนาแน่นของสมาชิกในบ้าน ความสะอาดของบ้าน กลิ่น
ส้วม แสงสว่างของห้องส้วมตัวแปรตามมี 1 ตัวแปร ได้แก่ การดูแลตนเอง ตัวแปรอิสระ ทั้งหมด
สามารถร่วมกันอธิบายความผันแปรของตัวแปรตามคือการดูแลตนเองของผู้สูงอายุได้ร้อยละ =43.5 
(R2 = .435) ตัวแปรที่มีอิทธิพลการดูแลตนเองของผู้สูงอายุอย่างมีนัยส าคัญทางสถิติ มีจ านวน 5 ตัว
แปร คือ เพศชายมีการดูแลตนเองดีกว่าเพศหญิง อย่างมีนัยส าคัญทางสถิติที่ระดับ .001 อายุยิ่งมาก
ขึ้น การดูแลตนเองยิ่งน้อยลงอย่างมีนัยส าคัญทางสถิติที่ระดับ .001 สุขภาพที่ดีท าให้ผู้สูงอายุมีการ
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ดูแลตนเองดีขึ้น อย่าง มีนัยส าคัญทางสถิติที่ระดับ .05 การสนับสนุนจากเพ่ือนและเพ่ือนบ้านยิ่งมี
มากท าให้การดูแลตนเองของผู้สูงอายุดีขึ้น อย่างมีนัยส าคัญทางสถิติที่ระดับ .05 การสนับสนุนทาง
สังคมจากชุมชนและสังคมยิ่งมีมากท าให้การดูแลตนเองของผู้สูงอายุดีขึ้น อย่างมีนัยส าคัญทางสถิติ
ที่ระดับ .001  

งานของ ลลิลญา ลอยลม (Lalinya Loylom, 2011) เรื่อง “การเตรียมตัวก่อน
เกษียณของผู้สูงอายุในจังหวัดสมุทรปราการ” โดยในงานวิจัยมีเป้าประสงค์เพ่ือศึกษาถึง (1) การ
เตรียมตัวก่อนเกษียณของผู้สูงอายุที่มีอายุระหว่าง 50-60 ปี (2) ปัจจัยที่มีอิทธิพลต่อการเตรียมตัว
ก่อนเกษียณของผู้สูงอายุระหว่าง 50-60 ปี (3) การเตรียมตัวก่อนเกษียณอายุของผู้ที่เกษียณอายุ
แล้ว (4) ปัจจัยที่มีอิทธิพลต่อการยอมรับภาวะถดถอยของผู้สูงอายุ (5) ปัจจัยที่มีอิทธิพลต่อคุณภาพ
ชีวิตของผู้สูงอายุ ผู้สูงอายุที่มีอายุระหว่าง 50-60 ปี มีการเตรียมตัวก่อนเกษียณอายุในระดับดีใน
ด้านร่างกาย เช่น พักผ่อนร่างกายและออกก าลังกายที่เหมาะสมกับวัย ด้านจิตใจและอารมณ์ โดย
การศึกษาธรรมะฝึกจิตใจ หาความรู้เกี่ยวกับการเปลี่ยนแปลงทางร่างกายจิตใจ ด้านที่พักอาศัย เช่น 
การเตรียมบ้านพักให้เป็นสัดส่วนเหมาะสมกับวัย ด้านการเงินและการใช้จ่าย โดยการจ ากัดการใช้
จ่ายให้น้อยลง มีการวางแผนเตรียมประกอบอาชีพส ารอง ด้านการใช้เวลาและงานอดิเรกโดยหา
ความรู้เกี่ยวกับกิจกรรมและงานอดิเรกที่เหมาะสมกับวัย และด้านการเข้าร่วมกิจกรรมสังคม โดย
การวางแผนสมัครเป็นสมาชิกสมาคมหรือชมรมต่าง ๆ ที่สนใจ เป็นต้น  

ทั้งในงานวิจัยดังกล่าวยังสะท้อนให้เห็นว่า การเตรียมตัวก่อนเกษียณอายุเป็นสิ่งที่มี
ความจ าเป็นประหนึ่งเป็นการสร้างความพร้อมให้กับบุคคลในด้านต่าง ๆ ทั้งทางด้านจิตใจ อารมณ์ 
ร่างกาย ที่พักอาศัย กิจกรรมทางสังคมที่จะพึงเกิดขึ้นหลังเกษียณ รวมไปถึงด้านการเงินและการใช้
สอยหลังจากเกษียณด้วยเช่นกันนอกจากนี้ ผู้วิจัยยังได้เสนอต่อไปอีกว่า ผู้เกี่ยวข้องและผู้ที่มีบทบาท
ส าคัญต่อผู้สูงอายุ อาทิ หน่วยงานที่มีหน้าที่โดยตรง ครอบครัวของผู้สูงอายุ และเพ่ือน เป็นต้น ควร
ให้ความส าคัญแก่ผู้สูงอายุในการใช้เวลาว่างให้เป็นประโยชน์ และงานอดิเรก การเข้าร่วมกิจกรรม
ทางสังคม โดยเฉพาะการให้เกียรติและการเคารพนับถือ ตลอดจนการยกย่องให้เป็นผู้น าและเป็น
ตัวอย่างที่ดีในสังคม ปัจจัยและกิจกรรมเหล่านี้จะส่งผลให้ผู้สูงอายุมีความพึงพอใจในการด ารงชีวิต 
มีคุณภาพชีวิตที่ดีและเป็นก าลังใจในการท าประโยชน์แก่สังคมตามช่วงเวลาแห่งอายุที่มีอยู่  

ดังนั้น จากข้อมูลที่พบได้มีการท าการศึกษาวิจัยไว้ในองค์รวมเกี่ยวกับผู้สูงอายุ พร้อม
แนวทางที่เป็นข้อเสนอจากการวิจัยเพ่ือให้เกิดการขับเคลื่อนแนวทางในการดูแลผู้สูงอายุจาก

http://www.tnrr.in.th/?page=research_result&name=%E0%B8%A5%E0%B8%A5%E0%B8%B4%E0%B8%A5%E0%B8%8D%E0%B8%B2+%E0%B8%A5%E0%B8%AD%E0%B8%A2%E0%B8%A5%E0%B8%A1
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หน่วยงานและภาคีต่าง ๆ เพ่ือให้เกิดการขับเคลื่อนอันเป็นทิศทางในการดูแลผู้สูงอายุแบบองค์รวม 
ทั้งท่ีก าหนดเป็นนโยบาย เป็นแนวปฏิบัติ หรือเป็นแนวทางในการด าเนินชีวิตที่เหมาะสม 

 

การจัดการผู้สูงอายุในจังหวัดสมุทรปราการ 
จากข้อมูลจังหวัดสมุทรปราการที่พบว่า ส่วนงานต่าง ๆ ได้มีความพยายามจัดการ 

ด าเนินกิจกรรมเพ่ือส่งเสริมสุขภาวะของผู้สูงอายุ ดังปรากฏข้อมูลว่า มีการจัดตั้งโรงเรียนผู้สูงอายุ 
ในพ้ืนที่ต าบลในคลองบางปลากด จ.สมุทรปราการ รุ่นแรก ภายใต้ชื่อ อนุบาลฟันน้ านม หลักสูตร
ระยะเวลา 1 ปี มีผู้สูงอายุทั้งชาย และหญิง ที่มีอายุระหว่าง 55 ปีขึ้นให้ความสนใจ มาสมัคร 80 คน 
โดยโรงเรียนและหลักสูตรมีกิจกรรมต่าง ๆ เพ่ือให้ผู้เรียนได้สนุกสนาน และมีการแสดงออก มีข้อมูล
มีว่าการสอนโรงเรียนผู้สูงอายุ ได้จัดให้มีความสอดคล้องกับแผนผู้สูงอายุแห่งชาติ ฉบับที่ 2 และ
ปรับให้สอดคล้องกับยุทธศาสตร์ที่ 3 ด้านการพัฒนาสังคม การศึกษา สาธารณสุข ศาสนา 
วัฒนธรรม กีฬา และนันทนาการ เพ่ือให้ผู้สูงอายุด ารงชีวิตอย่างมีศักดิ์ศรี พ่ึงตนเองได้ มีคุณภาพ
ชีวิตที่ดี เป็นผู้สูงอายุที่มีคุณค่าต่อสังคม รวมทั้งจากข้อมูลที่พบมีหน่วยงานทั้งส่วนราชการ และ
องค์กรปกครองส่วนท้องถิ่นได้มีการรณรงค์และจัดสรรงบประมาณ จัดตั้งองค์กร ศูนย์ หรือกิจกรรม
ส าหรับผู้สูงอายุ จากข้อมูลที่พบดังปรากฏในตารางที่ 3 มีมากกว่า 16 แห่งในปัจจุบัน อาทิ โรงเรียน
ผู้สูงอายุ อบต.แพรกษาใหม่ โรงเรียนผู้สูงอายุ อบต.บางบ่อ โรงเรียนผู้สูงอายุต าบลคลองด่าน 
โรงเรียนผู้สูงอายุต าบลบางเสาธง โรงเรียนผู้สูงอายุเทศบางต าบลบางปู โรงเรียนผู้สูงอายุ อบต.
แพรกษา โรงเรียนผู้สูงอายุเทศบาลต าบลด่านส าโรง โรงเรียนผู้สูงอายุต าบลบางบ่อ โรงเรียนปู่ย่าตา
ยายของโรงพยาบาลส่งเสริมสุขภาพต าบลเทพารักษ์ โรงเรียนผู้สูงอายุต าบลบางพลีใหญ่ โรงเรียน
ผู้สูงอายุเทศบาลพระประแดง โรงเรียนเสริมสร้างคุณภาพผู้สูงอายุเทศบาลส าโรงเหนือ ต าบลบ้าน
ระกาศ โรงเรียนผู้สูงอายุแพรกษา และโรงเรียนผู้สูงอายุต าบลในคลองบางปลากด (อนุบาลฟัน
น้ านม) โดยองค์กรบริหารส่วนต าบลในคลองปลากด เป็นต้น   

รวมไปถึงล่าสุดเมื่อ 17 มกราคม 2561 ทางหน่วยราชการได้มีการเปิดศูนย์การเรียนรู้
ผู้สูงอายุต าบลบางโฉลง ที่วัดบางโฉลงใน โดยในงานมีทั้งภาคีทั้งภาครัฐ และหน่วยงานสนับสนุน 
โดยมี นายอ าเภอบางพลี นายธวัชชัย นามสมุทร ในฐานะหน่วยงานภาครัฐได้ให้ข้อมูลว่า  

“ปัจจุบันนี้ผู้สูงวัย เพ่ิมสูงขึ้น การที่จะให้ผู้สูงวัยเป็นบุคลากร ที่มีคุณภาพ จะต้อง
เป็นคนที่พร้อม ในด้านสังคม สุขภาพจิต ร่างกาย ไม่ต้องไปเป็นภาระ ครอบครัว สังคม การ
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ที่ผู้สูงวัยช่วยกันท างาน มีการแลกเปลี่ยนเรียนรู้ด้านอาชีพ สืบทอดการอนุรักษ์ ภูมิปัญญา 
สู่ลูก สู่หลาน เพ่ือสร้างความมั่นคงของชีวิต และรากฐานทางวัฒนธรรมอันดีงาม...” 
(ออนไลน์ : 17 มกราคม 2561) 
 

หรือข้อมูลจาก นางอรนุช โยมเที่ยง ประธานชมรมผู้สูงอายุ ต าบลบางโฉลง บางพลี 
สมุทรปราการ ในฐานะผู้ด าเนินกิจกรรมในนามชมรม ได้ให้ข้อมูลว่า   

“...คณะกรรมการ จึงก่อตั้งศูนย์การเรียนรู้ ผู้สูงวัย ของต าบลบางโฉลง โดยมีการ
จัดท าหลักสูตรเพ่ือให้ผู้สูงวัยสร้างเสริม ดูแลสุขภาพกาย จิตใจ ของตนเองได้อย่างถูกวิธี มี
ส่วนร่วมในกิจกรรมของครอบครัว ชุมชน และสังคม มีปฏิสัมพันธ์ ระหว่างภาครัฐ เอกชน 
บ้าน วัด โรงเรียน พร้อมเรียนรู้ท างานร่วมกัน เพ่ือสืบทอดอนุรักษ์ ภูมิปัญญา ปราชญ์
ชาวบ้านสู่รุ่นต่อไป แล้วยังเป็นประโยชน์พ้ืนที่ฐานของตนเอง ให้มีความมั่นคง ในชีวิตของ
ผู้สูงอายุ...ในเขตต าบลบางโฉลง ปัจจุบันนี้คนสูงวัยมีอยู่ประมาณ 5,000 คน ซึ่งบุคคล
เหล่านี้จะต้อง มีกิจกรรมร่วมกัน มีการสนทนา เพ่ือเรียนรู้ ซึ่งกันและกัน การจัดโครงการ 
โดยรับผู้สูงอายุ 60 ปี ขึ้นไป ในพ้ืนที่ จัดอบรมครื้งละ 50 คน จัดการเรียนการสอนโดยมี
ผู้ทรงคุณวุฒิจากองค์กรภาครัฐ เอกชน ทั้งผู้ที่มีชื่อเสียงและภูมิปัญญา ที่มีจิตอาสา โดยเปิด
ท าการสอนภาคละ 3 เดือน คือมีการเข้าคอร์สเรียนทุกวันพุธ เดือนละ 4 ครั้ง ในกิจกรรม
ครั้งนี้ ได้รับการสนับสนุนจากองค์กรภาคเอกชน โดยบริษัทสมบูรณ์กรุ๊ป สนับสนุน 
วิทยากรและงบประมาณ เป็นหลัก อบต. บางโฉลง สนับสนุนงบประมาณจาก สปสช. และ
มีองค์กรภาคเอกชน ได้อนุเคราะห์ในเรื่องสื่อการเรียนการสอน โรงพยาบาลเซ็นทรัลปาร์ค 
มหาวิทยาลัยหัวเฉียวเฉลิมพระเกียรติ โรงพยาบาลส่งเสริมสุขภาพต าบลบางโฉลง และผู้มี
อุปการคุณ...” (ออนไลน์ : 17 มกราคม 2561) 

  

กิจกรรมทั้งหมดเกิดขึ้นที่วัดที่บางโฉลงใน โดยท่านพระครูสุทธิกิตติวัฒน์ให้ความ
อนุเคราะห์ ได้ใช้สถานที่พร้อมอุปกรณ์ เพ่ืออ านวยความสะดวกให้ผู้สูงวัย ด าเนินกิจกรรมเกี่ยวกับ
ผู้สูงอายุ โดยเฉพาะกรณีวัดบางโฉลง ซึ่งมีความพร้อมด้านอาคารสถานที่ รวมทั้งเป็นสถานที่ท่ีเหมาะ
แก่การด าเนินกิจกรรมเกี่ยวกับผู้สูงอายุในองค์รวมด้วยเช่นกัน   
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ตารางท่ี 3 โรงเรียนผู้สูงอายุในจังหวัดสมุทรปราการ  
 

ที ่ ที่ต้ัง ที่ต้ัง/หน่วยงาน เมื่อ จ านวน 
1 โรงเรียนผู้สูงอายุ อบต.แพรกษาใหม่ อบต.แพรกษาใหม่ - - 
2 โรงเรียนผู้สูงอายุ อบต.บางบ่อ อบต.บางบ่อ - - 
3 โรงเรียนผู้สูงอายุเทศบาลต าบลคลองด่าน เทศบาลต าบลคลองด่าน - 165 
4 โรงเรียนผู้สูงอายุ ต าบลบางเสาธง ต าบลบางเสาธง - 100 
5 โรงเรียนผู้สูงอายุ เทศบางต าบลบางปู  เทศบางต าบลบางป ู - - 
6 โรงเรียนผู้สูงอายุ อบต.แพรกษา  อบต.แพรกษา - 60 
7 โรงเรียนผู้สูงอายุ เทศบาลต าบลด่านส าโรง เทศบาลต าบลด่านส าโรง - - 
8 โรงเรียนผู้สูงอายุ ต าบลบางบ่อ ต าบลบางบ่อ - 200 
9 โรงเรียนปู่ย่าตายาย  ร.พ.ส่งเสริมสุขภาพต าบล

เทพารักษ์   
2559 80 

10 โรงเรียนผู้สูงอายุ ต าบลบางพลีใหญ่ อบต.บางพลีใหญ่ - - 
11 โรงเรียนผู้สูงอายุ เทศบาลพระประแดง เทศบาลพระประแดง - - 
12 โรงเรียนเสริมสร้างคุณภาพผู้สูงอายุ เทศบาลส าโรงเหนือ 4 พ.ค.60 90 
13 โรงเรียนผู้สูงอายุต าบลบ้านระกาศ อบต.บ้านระกาศ อ.บาง

บ่อ 
2558 60 

14 โรงเรียนผู้สูงอายุแพรกษา  27 ก.พ.60 - 
15 โรงเรียนผู้สูงอายุต าบลในคลองบางปลากด 

(อนุบาลฟันน้ านม)  
อบต.ในคลองบางปลากด  
อ.สมุทรพระเจดีย์ 

10 มี.ค.60 - 

16 โรงเรียนผู้สูงอายุ  เทศบาลต าบลส าโรง
เหนือ 

เ ทศบาลต าบลส า โ ร ง
เหนือ 

10 พ.ค.60 90 

 
(ที่มา : พ้ืนท่ีที่มีการจัดตั้งโรงเรียนผู้สูงอายุ – กรมกิจการผู้สูงอายุ www.dop.go.th/download/knowledge 
/knowledge_th_20171608140136_2.pdf ข้อมูลเมื่อ 28 พฤศจิกายน 2560 : ออนไลน์ 25 กรกฎาคม 2561) 

 

วิถีพุทธวิถีธรรมเพ่ือผู้สูงอายุในจังหวัดสมุทรปราการ  
จากข้อมูลที่ลงพ้ืนที่สัมภาษณ์ผู้บริหาร และผู้มีส่วนต่อการจัดการดูแลผู้สูงอายุ

โดยเฉพาะในวัดบางโฉลงใน พบว่ามีข้อมูลที่น่าสนใจหลายประการเกี่ยวกับการดูแล การบริหาร 
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และการจัดการผู้สูงอายุ จากการพบและสัมภาษณ์พระครูกิตติวิสุทธิวัฒน์ เจ้าอาวาสวัดบางโฉลงใน 
ได้ข้อมลูอันเป็นแนวทางในการจัดการผู้สูงอายุตามแนวพุทธ ซึ่งได้ข้อสรุปว่า  

 
 

ภาพที่ 1  พบและสัมภาษณ์พระครูกิตติวิสุทธิวัฒน์ เจ้าอาวาสวัดบางโฉลงใน กับภารกิจวัดกับการ
ดูแลผู้สูงอายุ ของวัดบางโฉลงใน (ภาพ : คณะนักวิจัย, 10 กรกฎาคม 2561) 
  
1.วิถีทางศาสนากับการจัดการผู้สูงอายุ หมายถึง การส่งเสริมวัดให้เป็นศูนย์กลางใน

การท ากิจกรรมทางศาสนา ท าให้ผู้สูงอายุได้พบปะ ท ากิจกรรม และส่งเสริมสุขภาวะทางจิต เกิด
กิจกรรมรวมหมู่ อาทิ การท าบุญตักบาตรตามแนวทางศาสนา การอยู่ศีลอุโบสถของผู้สูงอายุในทุก
วันพระ 8 ค่ า หรือ 15 เดือนละ 4 ครั้งโดยประมาณ รวมทั้งวันส าคัญทางพระพุทธศาสนา เช่น วัน
มาฆบูชา วันวิสาขบูชา วันอาสาฬหบูชา วันเข้าพรรษา วันออกพรรษา การท าบุญเนื่องในเทศกาล
ประเพณี เช่น วันสงกรานต์ เป็นต้น การจัดโครงการพิเศษบรรพชาสามเณรภาคฤดูร้อนในแต่ละปี 
การจัดโครงการปฏิบัติธรรมพิเศษ จากวิถีแนวทางดังกล่าวท าให้วัดเป็นส่วนหนึ่งในการสนับสนุนการ
จัดการดูแลผู้สูงอายุตามแนวพุทธ รวมไปถึงจากค าบอกเล่าของเจ้าอาวาสวัดบางโฉลงให้ข้อมูลว่า 
นอกจากนี้วัดยังได้มีการจัดตั้งศูนย์การเรียนรู้ส าหรับผู้สูงอายุ โดยกิจกรรมทางศาสนาที่เนื่องกับ
ผู้สูงอายุ  การจัดตั้งสถาบันจิตตานุภาพเพ่ือให้ผู้สูงอายุได้มีกิจกรรมกลุ่มเนื่องด้วยศาสนา  กิจกรรม
วันพระ วันศีล ที่ผู้สูงอายุ จะมาไหว้พระสวดมนต์ ถือศีลอุโบสถ นัยหนึ่งเป็นวิถีทางศาสนา อีกนัย
หนึ่งเป็นการส่งเสริมให้ผู้สูงอายุได้มีสุขภาวะที่ดีในการด าเนินชีวิต  รวมทั้งมีการออกแบบสถานที่ 
ห้องน้ า ห้องสุขา ทางเดิน ทางลาด และลิฟท์ ส าหรับผู้สูงอายุในการเดินทางในแต่ละที่ภายใน
บริเวณวัด เป็นการอ านวยความสะดวก เพ่ือให้ให้สอดคล้องในแต่ละกิจกรรมของผู้สูงอายุ  นัยหนึ่ง
เพ่ือส่งเสริมให้ผู้สูงอายุได้มาท ากิจกรรมในวิถีบุญวิถีทางศาสนาได้สะดวกขึ้น และสามารถช่วยเหลือ
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ตัวเองได้มากขึ้น รวมทั้งส่งผลระยะยาวต่อสุขภาวะของผู้สูงอายุโดยตรง สอดคล้องกับงานวิจัยของ 
ฐิติวรรณ แสงสิงห์ (Thitiwan Sangsing, 2013) ในเรื่อง “การศึกษาวิถีชีวิตของผู้สูงอายุตาม
หลักพุทธธรรม : กรณีศึกษาชุมชนบ้านลือค าหาญ อ าเภอวารินช าราบ จังหวัดอุบลราชธานี-
The Lifestyle of Aged People According to Buddhist Doctrines : Case Study Ban 
Luekhamhan Community, Warinchamrab District, Ubonrathani Province” 
ที่สะท้อนว่าวัดเป็นส่วนส าคัญในการส่งเสริมให้น าหลักธรรมไปใช้ในการด าเนินชีวิต ทั้งกระตุ้นเสริม
ให้เกิดการปฏิบัติไปในทิศทางเดียวกัน อาทิหลักธรรม กตัญญู ทิศ 6 ที่ส่งเสริมให้เกิดการดูแล
ผู้สูงอายุ เป็นต้นโดยหลักธรรมทางพระพุทธศาสนามีจ านวนมาก เช่น หลักสาราณียธรรม หลักอปริ
หานิยธรรม เป็นต้น ที่จะเป็นส่วนส าคัญให้ผู้สูงอายุมีสุขภาพจิต ความคิดปัญญาที่ดีขึ้น ดั งนั้น วัด
บางโฉลงใน จังหวัดสมุทรปราการกับการน าหลักธรรมทางพระพุทธศาสนามาประยุกต์ใช้ ผ่าน
กิจกรรมบุญกุศล ไหว้พระ สวดมนต์ นั่งสมาธิ และบุญวิถีในช่วงเทศกาลต่าง ๆ ล้วนเป็นการส่งเสริม
ให้ผู้สูงอายุได้ใช้กิจกรรมทางศาสนาเป็นเครื่องพัฒนาคุณภาพจิต คุณภาพชีวิต ในองค์รวมด้วยที่วัด
บางโฉลงใน เป็นต้น  
 

ตารางท่ี 4 สถิติของผู้สูงอายุในพื้นที่บางโฉลง พ้ืนที่ใช้การด าเนินการวิจัย  
 

ต ำบลบำงโฉลง    แบ่งเขตการปกครอง เป็น 11 หมู่บ้ำน 

ประกอบด้วยหมู่บ้าน หมู่1 บ้านคลองบางโฉลง , หมู่2 บ้านเกาะบางโฉลง , หมู่3 บ้านคลอง
บางขวางบน , หมู่4 บ้านคลองบางขวางล่าง , หมู่5 บ้านคลองบางโฉลงบน , หมู่6 บ้านคลอง
บางโฉลงล่าง , หมู่7 บ้านคลองบางน้ าจืดบน , หมู่8 บ้านคลองบางน้ าจืด , หมู่9 บ้านคลองบาง
ตะเคียน , หมู่10 บ้านคลองบางน้ าจืด, หมู่11 บ้านคลองโอ่งแตก 

จ านวนประชากรใน ต าบลบางโฉลง 

  จ านวนหลังคาเรือน : 20,808 หลังคาเรือน     

  จ านวนประชากร : 28,606 คน   จ านวนผู้สูงอายุ : 2,188 คน 

  
จ านวนเดก็แรกเกดิ ถึง 
6 ปี : 

1,630 คน   จ านวนผู้สูงอายุ ที่ป่วยเป็นโรคเรื้อรัง : 1,182 คน 

  จ านวนสตรตีั้งครรภ์ : 277 คน   จ านวนผู้สูงอายุ ที่ช่วยตนเองไม่ได้ : 19 คน 
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จ านวนสตรอีายุ 35 ปี 
ขึ้นไป : 

10,696 คน   จ านวนผู้พิการ : 65 คน 

 

 
ที่มา : ส านักงานสถิติจังหวัดสมุทรปราการ (ออนไลน์ : สืบค้น 15 กรกฎาคม 2561) 
 

2. วิถีทางวัฒนธรรมประเพณี หมายถึง การน าแบบประเพณี วัฒนธรรม และเทศกาล
ส าคัญ มาเป็นส่วนในการสร้างคุณภาพชีวิตของผู้สูงอายุ อาทิ ประเพณีตักบาตรรับบัวของอ าเภอ
บางพลี หรือประเพณีสงกรานต์ ที่มีการน าผู้สูงอายุ มาเพ่ือเป็นแบบอย่าง รดน้ า ขอพร ทั้งเพ่ือแสดง
ให้เห็นผู้ว่าสูงอายุมีคุณประโยชน์  มีประสบการณ์มาก มีความส าคัญ ตามหลักหน้าที่บุตรหลานพึง
ปฏิบัติต่อบุคคลที่ได้ชื่อว่าบุพพการีชน ตามหลักกตัญญู เป็นต้น รวมทั้งเป็นการสร้างแบบอย่างใน
เรื่องสุขภาวะของผู้สูงอายุเพ่ือการด าเนินชีวิต โดยมีวัดเป็นฐานในการด าเนินกิจกรรม รวมทั้งใช้คติ
ทางพระพุทธศาสนา และกิจกรรมที่เกี่ยวกับบุญ การท าบุญเป็นแนวทางในการส่งเสริมวิถีทาง
วัฒนธรรมประเพณีส าหรับผู้สูงอายุ ซึ่งสอดคล้องกับงานของ เสาวภา พรสิริพงษ์ และคณะ 
(Saovapha Pornsiripong and Group, 2014/2557 : 99-125.) ในงานวิจัยเรื่อง “วัดในพุทธ
ศาสนากับความพร้อมในการรองรับสังคมผู้สูงอายุ -Preparedness of Buddhist temples 
for an aging society” ที่งานวิจัยชี้ชัดไปว่า ศักยภาพของเจ้าอาวาส  พระในวัด ความรู้ของพระ 
รวมทั้งการสนับสนุนจากชุมชนรอบวัด  เหล่านี้เป็นปัจจัยร่วมให้เกิดความส าเร็จในจัดการและดูแล
ผู้สูงอายุได้  รวมทั้งในงานของ มะยุรี วงค์กวานกลม (Mayuri Wongkwanklom,2018/2561 : 
140-148) เรื่อง “ภูมิปัญญาพื้นบ้านในการดูแลสุขภาพจิตของผู้สูงอายุในสังคมวัฒนธรรม
อีสาน” โดยในการวิจัยมีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษาประสบการณ์การน าภูมิปัญญาพ้ืนบ้านมาใช้ในการ
ดูแลสุขภาพจิตของผู้สูงอายุชาวไทยอีสาน ผลการวิจัยพบว่า ผู้สูงอายุในบริบทสังคมวัฒนธรรมอีสาน 
มีการใช้ภูมิปัญญาพ้ืนบ้านในการดูแลสุขภาพจิตใน 3 ลักษณะ ประกอบด้วย 1) “ผูกเสี่ยว” สร้าง
ภูมิคุ้มกันทางสังคม เป็นการน าประเพณีผูกมิตรของชาวอีสานมาใช้ในการส่งเสริมและป้องกันปัญหา
สุขภาพจิต ท าให้ผู้สูงอายุมีแหล่งสนับสนุนทางสังคม มีที่ปรึกษา สามารถปรับตัวต่อการเปลี่ยนแปลง
ในวัยสูงอายุ และมีความสุขในการด ารงชีวิต 2) “เหยา” เยียวยาจิตใจ เป็นการน าพิธีกรรมพ้ืนบ้าน
มาใช้ในการบ าบัดรักษาปัญหาสุขภาพจิต ช่วยผ่อนคลายความเครียด ลดความวิตกกังวลและอาการ
ซึมเศร้า รู้สึกปลอดภัย มีจิตใจที่มั่นคง มีความหวัง และมีพลัง และ  3) “บายศรีสู่ขวัญ” คืนสู่สุข
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ภาวะทางจิต เป็นการน าพิธีกรรมพ้ืนบ้านมาใช้ในการฟ้ืนฟูสุขภาพจิต ช่วยให้มีขวัญก าลังใจ มีคุณค่า
ในตนเอง มีความหวัง สบายใจ และมีความมั่นใจในการด าเนินชีวิต ผลการศึกษาครั้งนี้ได้สะท้อนให้
เห็นถึงความส าคัญของการน าภูมิปัญญาพ้ืนบ้านมาประยุกต์ใช้ในการดูแลสุขภาพจิตที่สอดรับกับ
บริบททางสังคมวัฒนธรรมของผู้สูงอายุชาวไทยอีสานในยุคปัจจุบัน ดังนั้นรูปแบบประเพณี เป็น
แนวทางหนึ่งในการดูแลและจัดการผู้สูงอายุที่ปรากฏในจังหวัดสมุทรปราการ โดยมีวัดบางโฉลงเป็น
วัดหนึ่งในจ านวนหลาย ๆ วัดที่เป็นฐานในการด าเนินการและการจัดการในองค์รวมดังปรากฏ ใน
เทศกาลต่าง ๆ อาทิ วันสงกรานต์ วันตักบาตรรับบัวอ าเภอบางพลี และเทศกาลประเพณีส าคัญต่าง 
ๆ 
 

 
 
ภาพที่ 2 วิถีบุญประเพณี ใส่บาตรดอกไม้ กิจกรรมส าคัญของชาวบางพลี สมุทรปราการ และ

กิจกรรมวันผู้สูงอายุในช่วงเทศกาลสงกรานต์เป็นประจ าทุกปี ในแต่ละวัดและชุมชน เพ่ือ
ส่งเสริมสุขภาวะของผู้สูงอายุ (ภาพ : อบต.บางโฉลง) 

  
3. วิถีทางเศรษฐกิจของอาชีพและรายได้  ผู้สูงอายุในเขตจังหวัดสมุทรปราการ 

โดยเฉพาะในเขตพ้ืนที่บางโฉลง ได้มีกิจกรรมที่เข้าไปส่งเสริมอาชีพและรายได้กับผู้สูงอายุ การ
ด าเนินการดังกล่าว เป็นการวางรากฐาน สร้างสุขภาวะทางอาชีพ ทางรายได้ ผ่านการอบรมอาชีพ 
สร้างอาชีพเสริม และเพ่ิมพ้ืนที่ในการสร้างอาชีพ ดังปรากฏมีการสร้างตลาดประชารัฐ เพ่ือให้เกิด
การค้าส าหรับผู้สูงอายุในวัด ดังปรากฏกรณีวัดบางโฉลงใน วัดบางพลีใหญ่ใน เป็นต้น โดยแนวทาง
ดังกล่าวเริ่มด าเนินการโดยมีเป้าหมายเพ่ือให้วัดเป็นศูนย์กลางในองค์รวมเพ่ือส่งเสริมให้ผู้สูงอายุมี
ศักดิ์ศรีในตนเอง รวมทั้งสร้างภาวะทางเศรษฐกิจส าหรับกลุ่มผู้สูงอายุด้วย  สอดคล้องกับงานวิจัย
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ของ นนทยา อิทธิชินบัญชร (Nontaya Ittichinbanchon, 2016 : 111-121) ในเรื่อง “แนว
ทางการสร้างอาชีพเพื่อเพิ่มมูลค่าทางเศรษฐกิจให้กับผู้สูงอายุในจังหวัดศรีสะเกษ-Occupation 
Approach for Increasing Economic Value to Elderly People of Sisaket Province” 
โดยในงานวิจัยได้สะท้อนให้เห็นถึงแนวทางในการสร้างมูลค่าเพ่ิมให้กับผู้สูงอายุ ในจังหวัดศรีสะเกษ 
ว่าผู้สูงอายุมีศักยภาพและคุณค่าในทางเศรษฐกิจ รวมทั้งศึกษาแนวทางในการสร้างอาชีพให้กับ
ผู้สูงอายุในจังหวัดศรีษะเกษ ใน 6 กลุ่ม ประกอบด้วย 1) กลุ่มช่างและการจักสาน  2) กลุ่ม
ศิลปวัฒนธรรม 3) กลุ่มดูแลสุขภาพ 4) กลุ่มทอผ้าและปักผ้า 5) กลุ่มการท าเกษตรและเลี้ยงสัตว์ 6) 
กลุ่มประกอบการค้าขายและบริการซึ่งผู้สูงอายุ นัยหนึ่งเพ่ือเสริมสร้างความภาคภูมิใจ สร้างคุณภาพ
ชีวิตให้กับผู้สูงอายุผ่านรายได้ที่เกิดขึ้นและศักดิ์ศรีความเป็นมนุษย์ตามหลักสากลให้กับผู้สูงอายุ ใน
ส่วนของวัดบางโฉลงในก็ด าเนินการสร้างคุณภาพชีวิตผ่านอาชีพ และรายได้ที่เกิดขึ้นในวัดด้วย
เช่นกัน รวมทั้งมีหน่วยงานและภาคีเข้ามีส่วนเกี่ยวข้องในการสนับสนุนให้เกิดการด าเนินคุณภาพ
ชีวิตผู้สูงอายุด้วย  ซึ่งอาชีพและรายได้ยังเป็นความจ าเป็นส าหรับผู้สูงอายุ ดังปรากฏในงานของ  
ประสงค์ ชาญช่าง (Prasong Chanchang,2011 : 66-78) เรื่อง “การเสริมสร้างคุณภาพชีวิตของ
ผู้สูงอายุในกรุงเทพมหานคร” ที่ให้ข้อเสนอว่า “หากมีการจัดหาอาชีพที่เหมาะสมที่ผู้สูงอายุจะพอ
หาได้ด้วยตนเอง  จัดหาพ้ืนที่ ค้าขายให้ผู้สูงอายุ ให้เพียงพอต่อการด ารงชีพ...” สอดคล้องกับข้อมูล
ที่ส านักงานส่งเสริมและสนับสนุนวิชาการ 1–12 กระทรวงการพัฒนาสังคมและความมั่นคงของ
มนุษย์ ร่วมกับ ศูนย์ส ารวจความคิดเห็น “นิด้าโพล” สถาบันบัณฑิตพัฒนบริหารศาสตร์ (นิด้า) ได้
ท าการส ารวจไว้ในเรื่อง “การส่งเสริมอาชีพผู้สูงอายุตามแนวทางประชารัฐ” ที่ส ารวจเมื่อ วันที่ 1 
- 30 เมษายน 2560 จากประชาชนทั่วไปที่ประกอบอาชีพทั่วประเทศ จ านวน 4,800 หน่วยตัวอย่าง 
ในการท างานเมื่ออยู่ในวัยผู้สูงอายุ หากมีผู้จ้างงานเปิดโอกาสให้เข้าท างาน ความคิดเห็นส่วนใหญ่มี
ความประสงค์ที่จะท างานเมื่อเข้าสู่วัยสูงอายุ หากมีผู้ว่าจ้างเปิดโอกาสให้เข้าท า งานคิดเป็นร้อยละ 
81.77 เป็นต้น อาชีพ รายได้และศักดิ์ศรีในการแสวงหารายได้ตามก าลังและความสามารถยังเป็น
ความจ าเป็นส าหรับผู้สูงอายุอยู่ด้วยเช่นกัน  

จากข้อสรุปวัดในจังหวัดสมุทรปราการ โดยเฉพาะวัดบางโฉลงในเป็นสถานที่อ านวย
ความสะดวกส าหรับผู้สูงอายุในการด าเนินกิจกรรมส าหรับผู้สูงอายุให้เกิดการขับเคลื่อนและด าเนิน
ไปด้วยวิถีทางศาสนา วิถีบุญประเพณี และการเข้าไปส่งเสริมการสร้างอาชีพผ่านหน่วยงานภาครัฐที่
เข้าไปสนับสนุนให้เกิดการฝึกอาชีพและเรียนรู้เพ่ือสร้างรายได้อย่างมีศักดิ์ศรีดังปรากฏในข้อมูลการ
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ด าเนินงานดังปรากฏ นับเป็นแนวทางร่วมในการเข้าไปส่งเสริมบริหารจัดการให้ผู้สูงอายุมีสุขภาวะที่
ดีตามแนวนโยบายรัฐที่คาดหวังในองค์รวมด้วยเช่นกัน  
 

ถอดบทเรียนจากพื้นที่วิจัย  
จากพ้ืนที่จะพบประการหนึ่งวัดยังเป็นศูนย์กลางชุมชนในการด าเนินกิจกรรม และการ

บริหารชุมชน เพ่ือให้เกิดประโยชน์ส าหรับผู้สูงอายุ ในการด าเนินกิจกรรมด้านสุขภาวะ และการ
ด าเนินชีวิตที่เหมาะสม เป็นประโยชน์ในองค์รวม (1) การจัดการในแนวทางปฏิบัติของผู้สูงอายุ ใน
แต่ละข้ัน ท าให้เกิดประโยชน์ในเชิงการบริหารจัดการให้เกิดประโยชน์อย่างสูงสุด (2) ท าให้เกิดแนว
ปฏิบัติที่เป็นผล จนกระทั่งก่อให้เกิดประโยชน์ต่อองค์รวม (3) ท าให้เกิดการจัดการและการวางแผน
จนเป็นประโยชน์ แก่ผู้สูงอายุโดยมีวัด พระภิกษุสงฆ์เป็นผู้ด าเนินการและก่อให้เกิดผลในทางปฏิบัติ 
ค าบอกเล่าจากเจ้าอาวาสและผู้มีส่วนเกี่ยวข้องต่อแนวทางการจัดการและสนับสนุนสุขภาวะ
ผู้สูงอายุดังนี้  

“...วัดมีการจัดกิจกรรมทางพระพุทธศาสนาในองค์รวม เช่น มีการจัดท า
บุญ อยู่ศีลอุโบสถ และกิจกรรมอ่ืน ๆ โดยชาวพุทธทั้งผู้สูงอายุ และคนทั่วไป
สามารถเข้าร่วมกิจกรรมได้ โดยมีการออกแบบสถานที่ส าหรับผู้สูงอายุโดยตรง 
เช่น มีลิฟท์ บนศาลาการเปรียญเพ่ือให้ผู้สูงอายุได้ใช้สอยและเดินทางระหว่าง
อาคารสะดวกข้ึน รวมไปถึงมีกิจกรรม เนื่องด้วยพระพุทธศาสนา เช่น หลักสูตร ครู
สมาธิ เป็นต้น....” 

(สัมภาษณ์ A, ผู้บริหารวัดบางโฉลง, 8 กรกฎาคม 2561) 
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ภาพที่ 3  วัดเป็นศูนย์กลางในการด าเนินกิจกรรมพบปะระหว่างกันและกันของผู้สูงอายุ  
เพ่ือส่งเสริมสุขภาวะของผู้สูงอายุ (ภาพ : วัดบางโฉลงใน : ออนไลน์) 

 
“..กิจกรรมที่หน่วยงานอ่ืน ๆ เข้ามาร่วมจัดที่วัด อาทิ การตั้งศูนย์การ

เรียนรู้ผู้สูงอายุ ศูนย์ฝึกอาชีพ การท ากิจกรรมเนื่องในวันบุญ วันเทศกาลต่าง ๆ  
โดยมีกลุ่มเป้าหมายเป็นผู้สูงอายุโดยตรง พร้อมทั้งด าเนินกิจกรรมเพ่ือผู้สูงอายุให้มี
สมรรถนะในการช่วยเหลือตัวเอง ส่วนรายละเอียดเสริม เช่น ทางลาด ห้องน้ า ทาง
ลาด เพ่ือให้ผู้สูงอายุ ได้ด าเนินกิจกรรมร่วมกับคนปกติได้ ก าลังด าเนินการและมี
นโยบายที่จะปรับปรุงในองค์รวมอยู่...” 

(สัมภาษณ์, ผู้บริหารวัดบางโฉลง, 8 กรกฎาคม 2561) 

 
 

ภาพที่ 4  หลักสูตรพิเศษเพ่ือส่งเสริมให้ผู้สูงอายุท ากิจกรรมที่ได้ทั้งกิจกรรม การพบปะ และวิถีบุญ
วิถีทางศาสนา ในหลักสูตรครูสมาธิสถาบันจิตตานุภาพ ที่วัดบางโฉลงใน (ภาพ : วัดบางโฉ
ลงใน : ออนไลน์) 

 

 



วารสารวิจยวิชาการ ปีท่ี 2 ฉบับท่ี 1 (มกราคม-เมษายน 2562) | 167 

 

 “...การออกแบบอาคารสถานที่ ส าหรับใช้สอย มีการดัดแปลงจากอาคาร
เก่า ให้สอดคล้องกับสภาพการใช้งาน มีการจัดท าลิฟท์ ห้องน้ ามีราวจับ มีทางลาด
ที่ใช้ขึ้นลง ส าหรับผู้สูงอายุ  ที่จะสามารถใช้ขื้นอาคารสูง โดยเฉพาะศาลาการ
เปรียญ ที่ท าให้สะดวกในการเดินทางระหว่างอาคารกับอาคาร...ท าให้ผู้สูงอายุ
ได้รับความสะดวก รวมทั้งเป็นการออกแบบเพ่ือให้สอดคล้องกับความหลากหลาย
ของสมาชิกท่ีมาใช้อาคารสถานที่ภายในวัดบางโฉลงใน...” 

(สัมภาษณ์, ผู้บริหารวัดบางโฉลง, 8 กรกฎาคม 2561) 
 

 
 
ภาพที่ 5 ศูนย์การเรียนรู้ต าบลบางโฉลง เพื่อการจัดการและส่งเสริมสุขภาวะผู้สูงอายุตามแนวพุทธ 

พร้อมการออกแบบอาคารเพ่ีอรองรับผู้สูงอายุ ตั้งที่วัดบางโฉลงใน จ.สมุทรปราการ  
(ภาพ : คณะนักวิจัย 8 กรกฎาคม 2561). 

 

จากการส ารวจข้อมูลในพ้ืนที่วิจัยที่วัดบางโฉลงใน ระหว่างวันที่ 8-9 กรกฎาคม 2561 
พบว่าวัดเป็นศูนย์กลางในการท ากิจกรรมทางด้านวิถีทางศาสนาและวิถีพุทธ ซึ่งจะท าให้เห็นว่า 
แนวทางหรือวิธีการต่าง ๆ ล้วนสะท้อนให้เห็นคุณค่าของการด าเนินชีวิตตามแนวทางศาสนา และวิถี
วัฒนธรรมการด าเนินชีวิตที่เหมาะสมและก่อให้เกิดการขับเคลื่อนภายใต้แนวทางที่จะเป็นไปได้ โดย
ผลการศึกษาพบว่า 1) บุญวิถี จากการสอบถามและสัมภาษณ์เจ้าอาวาสวัดโฉลงในท่านให้ข้อมูลใน
เรื่องบุญวิถี ที่ชาวบ้านมาร่วมกิจกรรมทางศาสนา เช่น บุญงานบวช งานศพ หรือบุญในการอยู่ศีล
อุโบสถ เหล่านี้เป็นบุญวิถีในทางพระพุทธศาสนาที่คนสูงอายุ ใช้เป็นที่พบปะ ท ากิจรรม ตามแนวทาง
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ในการสร้างสุขภาวะทางจิต ความคิด ปัญญา เป็นต้น  2) ประเพณีไทย การส่งเสริมให้ผู้สูงอายุเข้า
ร่วมในกิจกรรมประเพณีสงกรานต์ ประเพณีตักบาตรโยนบัวของอ าเภอบางพลี และอ่ืน ๆ ที่เนื่อง
ด้วยประเพณีวิถีไทย การละเล่น ประเพณีการบวชพระ เป็นต้น เหล่านี้เปิดโอกาสให้ผู้สูงอายุได้
แสดงความสามารถ และท ากิจกรรมแบบรวมหมู่ ท าให้เกิดสุขภาวะทางจิตและการยอมรับทางสังคม
ส าหรับผู้สูงอายุ เป็นต้น  3) วิถีสังคมแบบพุทธ การที่สังคมไทยอยู่ภายใต้อิทธิพลทางความคิดของ
พระพุทธศาสนา การด าเนินกิจกรรมโดยใช้วัดเป็นศูนย์กลางในการท ากิจกรรม อาทิ งานบุญ งาน
บวช งานเป็น งานตาย รวมถึง กิจกรรมศูนย์การเรียนรู้ผู้สูงอายุ หลักสูตรพิเศษ อาทิ หลักสูตรครู
สมาธิของวัดบางโฉลงใน หลักสูตรเรียนเสริมอาชีพสร้างรายได้ส าหรับผู้สูงอายุ เป็นต้น  

ดังนั้นเมื่อประมวลแนวทางในการจัดการผู้สูงอายุตามแนวพุทธที่จังหวัดสมุทรปราการ 
ซึ่งสอดคล้องกับธรรมเนียมประเพณีวิถีปฏิบัติที่เคยมีมาแล้วในอดีต ท าให้เห็นชัดเจนว่า บุญ
ประเพณี วิถีทางศาสนา นับเป็นส่วนสนับสนุนให้ผู้สูงอายุ มีสุขภาวะทีดี ด้านจิตใจ หากมีการหนุน
เสริม เช่น มีการตรวจสุขภาพผู้สูงอายุ หรือการเข้าไปส่งเสริมด้านสุขภาวะอ่ืน ๆ โดยใช้วัดเป็นฐานก็
จะเป็นประโยชน์ส าหรับผู้สูงอายุมากขึ้น    
 

สรุปส่งท้าย   
จากข้อมูลในพ้ืนพบว่าวัดบางโฉลงใน จังหวัดสมุทรปราการ เป็นวัดหนึ่งที่จะเป็น

ต้นแบบในการด าเนินกิจกรรมส าหรับผู้สูงอายุตามแนวพุทธ โดยใช้แนวทางในเรื่องวิถีพุทธ วิถีทาง
ศาสนาในการด าเนินกิจกรรมที่หากพิจารณาในองค์รวมเกี่ยวกับการจัดการผู้สูงอายุตามแนวพุทธ 
การส่งเสริมให้ผู้สูงอายุมาไหว้พระสวดมนต์ อยู่ศีลอุโบสถ และร่วมปฏิบัติธรรมเนื่องในวันส าคัญทาง
พระพุทธศาสนา เช่น วันมาฆบูชา วันวิสาขบูชา วันอาสาฬหบูชา วันเข้าพรรษา วันออกพรรษา การ
บวชสามเณรภาคฤดูร้อนเป็นประจ าทุกปี การเปิดศูนย์การเรียนรู้ส าหรับผู้สูงอายุได้พบปะกันในวัด 
รวมไปถึงการเปิดหลักสูตรครูสมาธิที่ท าให้ผู้สูงอายุได้มีโอกาสปฏิบัติธรรม ภาวนา และการพบปะ
พูดคุยกัน การใช้วัดเป็นฐานการส่งเสริมประเพณีต่าง ๆ เช่น รดน้ าขอพรผู้สูงอายุ ประเพณี
สงกรานต์ การเปิดศูนย์สอนอาชีพ ฝึกอาชีพ ส าหรับผู้สูงอายุเหล่านี้ เป็นแนวทางในการจัดการให้
ผู้สูงอายุมีสุขภาวะทางด้านจิต ความคิด ปัญญา และรายได้ที่เหมาะสมและเกิดขึ้นพร้อมด าเนินการที่
วัดบางโฉลงใน จังหวัดสมุทรปราการ โดยมีภาคีและหน่วยงานเกี่ยวข้องเข้ามาสมทบและด าเนินการ
อย่างที่ปรากฏอยู่ในปัจจุบัน  

กิตติกรรมประกาศ 
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คณะผู้วิจัยขอกราบขอบพระคุณพระครูกิตติวิสุทธิวัฒน์ เจ้าอาวาสวัดบางโฉลงใน พร้อม
คณะสงฆ์วัดบางโฉลงใน จังหวัดสมุทรปราการ ที่ได้ให้ข้อมูลสัมภาษณ์ และให้ใช้สถานที่ตาม
แนวทางของการสังเกต การร่วมกิจกรรมแบบมีส่วนร่วม อันเป็นส่วนหนึ่งของการวิจัยระหว่างวันที่ 
8-9 กรกฎาคม 2561  
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Abstract 

 The purpose of this academic article was to study Annam Nikaya Buddhism 

on Vietnamese Style in Thailand focusing on the history and the development. The 

article was written by using documentary study, area study with historical method and 

participatory observation. Results of study indicated that Annam Nikaya is one of the 

Buddhist sects in Thailand. It has been modeled from Vietnam for more than 200 

years and still preserving the identity of Buddhism following Vietnamese way of self. 

At the same time, the blends became part of Thai society such as dress, prayer and 

practice in some respects that correlated the retention in Thailand under the 

encouragement of the monarchy and the government. There is an administrative 

structure base on Thai Sangha Acts and the number of temples and monks are 

increasing continually and are currently developing as a part of Thai society. 

 

Keywords: Anam Nikaya, Buddhism, Vietnam 

 
Introduction 

From the research called “The History of Buddhism in Vietnam (2 0 0 9 ) ”, 

Tai thi Nguyen is the editor with authors are Dinh Minh Chi and others conducted a 

research on “the history and development of Buddhism in Vietnam” which reflected 

the development of Mahayana Buddhism in Vietnam. The work of Minh Chi (19 9 3 ) 

on “Buddhism in Vietnam” or Sommai Chinnak and Phrakru Sarakijkosol (2 0 1 6 )  in 

the research study on “The Buddhism in Vietnam: History, Cultural and Social 

Relationship-Buddhism in Vietnam: History, Cultural and Social Relationship.”  This 

information is given the whole development of Buddhism in Vietnam and forwarded 

to various lands including Thailand that was influenced by Mahayana Buddhism as 

shown in the work of Wu Zhibin (2017: 169-185) on “The Development of Chinese 

Nikaya Mahayana Buddhism in Thailand”. This is to study Mahayana Buddhism in 

Thailand that divided into two parts which are the Chinese Mahayana and Vietnamese 

Mahayana. In Thailand, we called “Annam Nikaya” that has developed the 

relationship between Vietnam and Thailand from the past until the present as shown 

in the Venerable Thích Nhuận An (2008) on “A Study of Annam-Nikaya in Thailand”  

 In this article, the author focuses to write Buddhism in Vietnam that can be 

combined between Thailand and Vietnam and comes with the words "Annam Nikaya" 

or Buddhism that originated from Vietnam. For the Chinese Buddhist sect is led by 

China which is different from Vietnam. Therefore, only the history and the 

development of Annam Nikaya of Buddhism from Vietnam are focused on the writing 

including the mixed development as a part of Thailand. This article also presents a 

multicultural religions, beliefs and ways of unity under the different society that 
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appears today. Knowledge of Vietnamese in Thailand and the reflection of knowledge 

area studies is a mechanism of learning from each other between Thailand and 

Vietnam from the part until now. 

 
The Beginning of Buddhism on Vietnamese Tradition in Thailand 

 There was no clear evidence about the Vietnamese in Thailand during early 

Rattanakosin period. Only found evidence from chronicle of Vietnamese who stayed 

in Bangkok. Around the year 1773, it has caused a rebellion in the city of Hue, the 

capital of Anam. The Vietnamese dynasty escaped rebels and had fled down to 

Saigon, Ong Chiang Chun, the 4th son of the ruler of Hue had also fled to the city of 

Ha Tien which connected to the territory of Banteay mat, Cambodia. When the rebels 

raised, following the ruler's family was evacuated Ong Chiang Chun to Thonburi 

Kingdom. In year 1776, King Taksin (Taksin the Great, 1767-1782) has accepted and 

gave the land to settlements outside the capital on the East Coast which is the area of 

current Phahurat road.  

 In the Rattanakosin period, the grandson of Chao Meuang Hue, Ong Chiang 

Sue, rebelled and fled to Saigon, but later he could not fight with a rebellion. Then, he 

fled to the Krabue Island in Cambodia. He then escaped to Bangkok and requested for 

the safe place. King Rama I in Bangkok during the year 1783 has given the land to the 

Ong Chiang Sue and his followers to settle along the east side of the Chao Phraya 

River located in the district Kokkrabue (Wat Yannawa, Bangkok). Ong Chiang Sue 

used to control the Vietnamese army and went to war with Burma several times, and 

he was given the army by Thai King to fight for the city of Saigon. He was later to 

return to Vietnam in order to fight for the city of Saigon again. Then, 

Phrarajchawangbowon Surasinghanat was very offended, so please asked all 

Vietnamese family to move their houses to Bangpo and living there until now. 

 
 

Figure 1 Books of The History of Buddhism in Vietnam (2009) and Buddhism in 

Vietnam (1993). It provides information on Buddhism in Vietnam to link 

Buddhism on Vietnam Style to Thailand (Source: Online 15 October 2018) 
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 During the reign of King Rama III during year 1834, King Minh Mang 

(Minh Mạng, 1820-1839) of Vietnam has announced a policy prohibiting religion in 

Vietnam. Roman Catholic Arrested and punished them with aspects of Christianity. 

When it was invaded, Vietnamese refugees had moved and requested for the safe 

place and the majority were moved to Chantaburi and some immigrants moved to 

Bangkok. Then, they were given places to stay at Samsen. During the year 1833, 

Chao Phraya Bodindecha, (1777-1849) has raised an army to defeat the Vietnamese 

that appeared in the record of "Annam Siam Yuth: The battle between Thailand and 

Laos, Khmer and Vietnamese" (Chao Phraya Bodindecha, 2550) and in the research 

of Thanom Annamwat (1973), called "The relationship between Thailand, Cambodia 

and Vietnamese in the beginning Rattanakosin period”. There was a research of 

Sujane Kanparit ( 2018: 1 1 7 -1 7 5 )  called “ The Contestation over the Indochinese 

Peninsula between the Siamese Court and the Nguyễn Lord from the Late Eighteenth 

Century to the Early Nineteenth Century. The fighting for "Cambodia" and "Ha Tien" 

between the office of Siam and Chúa Nguyễn family during the late of 18th century 

and early 19th century. During the events on the battlefield, these events have 

traditionally migrated to the Vietnamese family to Bangkok especially during the year 

1834. It is divided into 2 groups of Buddhists. The first group was moved to 

Kanchanaburi Province in order to preserve and looked after a new city at Pakphraek. 

For the Christianity, they were moved to Samsen which some have already lived 

there. His Majesties the King's Somdejprapinklao (Pinklao, 1851-1866) when he had 

also held the rank of Prince Krom Khun Isra Rangsan had trained them to be a gunner 

soldier. 

Until the reign of King Rama 4 (King Rama IV: 1851-1868) has allowed 

the Vietnamese who were living at Kanchanaburi moved to Krung Kasem Canal and 

Provided the opportunity of being a gunner soldier of a royal palace. The political 

links between the countries of Thailand and Vietnam as shown in the work of 

Morragotwong Phumplab (2013) entitled "Saekkerm–Sawaimood”: history 

recognition of Mahayuth Siampai in Vietnamese view,” or in work of Morragotwong 

Phumplab (2010) in" The Diplomatic Worldviews of Siam and Vietnam in the Pre-

colonial Period (1780s-1850s), most of information about political information and 

the relationship between Thailand and Vietnam through the information below: 

"Siam was involved in a battle for dominance between Tây Sơn 

and Chúa Nguyễn family during the reign of King Taksin.  After Chúa 

Nguyễn family was chased by Tây Sơn.  There was one of Chúa 

Nguyễn family called Tôn Thất Xuân had fled to Thonburi with Mạc 

Thiên Tứ  of Mak family. Just a few years late Reign of King Taksin, 

Tôn Thất Xuân and 53 of his followers were sentenced to death. Due 

to details in the records of Thailand and Vietnam, King Taksin had the 

dream that Tôn Thất Xuân had stolen the diamond and swallowed it 

and escaped from Thonburi. Evidence from Vietnam indicated that 

vessels of Siam King were robbed and all merchants were killed by 
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Vietnamese guerrillas. But the group's Tây Sơn cannot overthrow the 

power of Chúa Nguyễn family still has left N g u y ễ n  Á n h  or Ong 

Chiang Sue. This was a person who came and requested help from the 

royal court of Siam during King Rama 1 in 1784 that happened in just 

two years after the founding of the Chakri Dynasty. " 

Therefore, Ong Chiang Sue or Nguyễn Ánh (Vietnam information), was the 

one who was an emperor Gia Long (Gia_Long, 1780-1802). The first monarch of the 

Nguyễn dynasty. When studying the development of Buddhism in Vietnam, there is 

the same information that the king of Vietnam did not come alone, he had also taken 

his people with him. Belief and religions has also brought into Thailand that could see 

the evidence of settlement communities in Vietnam's former king that linked between 

the countries. When specified on the information of the Annam Nikaya Buddhist sect 

indicated that the reign of King Rama I (King Rama I, 1782-1809), had provided the 

settlement of the Vietnamese people who immigrants from the war since the end of 

Thonburi. The priest was invited from Vietnam to stay in Thailand. The first group of 

priests consisted of two monks who were Phrakrukananamsamanajarn (Ugh) and 

Phrakrusamananamsamanajarn (Hyiew Kram) is the leader of Sangha Annam Nikaya 

in Thailand.                                                                   

During the reign of King Rama II (King Rama II, 1809-1824), and the reign 

of King Rama III (King Rama III, 1824-1851), Vietnamese Sangha in Thailand and 

Vietnam lost the connection from each other. Then, the relations had returned again 

during the reign of King Rama 4 (King Rama IV, 1851-1868). In the reign of King 

Rama V (King Rama V, 1868-1910), Vietnamese Buddhist monk had returned to 

Thailand because of that time Vietnam was under the French rule.  The contact 

between Vietnamese Sangha in Thailand and Vietnam was very difficult. Therefore, 

Vietnamese Sangha in Thailand has revised regulations and monastic tradition in 

accordance with the several monks in Thailand such as receive food, morning pray, 

evening pray, do not eat at night time, and combined activities with Theravada 

Buddhism such as Katina ceremony, Forest-robe presenting ceremony and Buddhist 

Lent ceremony.  

In addition, the route of  Vietnamese migration in Thailand was appeared in 

the work of Narongsakdi Kuboonya-aragsa, Pisit Boonchai and Paiboon Boonchai 

(2018) on "The Role of Ethnic Thai-Vietnamese People in Effecting Changes On the 

Thai Economy, Society and Culture," or in the work of Krisana Thongkaew and 

others (2014: 123-146) on "Legitimate power and authority in Social Mobility of 

Vietnamese Thai". Result of the study indicated that a group of Vietnamese 

immigrant’s contemporary "new" was not exactly linked to Annam Nikaya in 

Thailand, but it was the way of religions, Culture of "Ancestral Shrines" or other 

religions such as Christianity. 
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Development and Dissemination of Annam Nikaya in Thailand 
 When a group of Vietnamese refugees moved to Thailand, there are a 

whole bunch of Buddhism and Christianity.  When once it is allowed to settle 

anywhere, it will be built in order to give expression to the religious beliefs of the 

group. The Vietnamese influence of Buddhism in China style. The building of temple 

was typical and faith in during that time. Annam Nikaya Buddhist has built temple in 

the first place by a group of Vietnamese immigrants who moved to Thonburi with 

Ong Chiang Chun and has established two temple which were 1) Wat 

Thipayawariwiharn that was located in Banmor market and is current under the rule 

of the Chinese Buddhist sect, 2) Wat Mongkol Samakom that was originated at 

Banyuan behind Wangburaphapirom.  When Chulalongkorn would like to make a 

road and direct pass though the temple area, therefore, The land was granted to build a 

new temple by King Chulalongkorn.  The exchange was originally moved to the 

roadside in Plaengnam, Samphanthawong district, Bangkok.  

 The community and make temple with the migration of the Vietnamese 

people during the 2nd period by a group with Ong Chiang Sue during the reign of King 

Rama I with the settlements and the construction of 2 temple which were: 1) Wat 

Aupairajbamrung located in Talad Noi market (Charoenkrung Road) in 

Samphanthawong District, 2) Wat Annam Nikayaram, which some referred to Bang-

Pho temple. 

 The community and make temple with the migration of the Vietnamese 

people during the 3rd period in the reign of King Nang Klao (King Rama III) has set 

up a community and built 3 temples which were: 1) Wat Thawornwararam located in 

Kanchanaburi. When they moved into Bangkok, Vietnamese has built up another 

temple was 2) Wat Samananabboriharn or Watyuan Sapankhow located near Krung 

Kasem Canal, Dusit district, and the third temple was 3) Watkhetnabunyaram that 

located in Chantaburi. 

 But at the same time, it has built in Annam Nikaya in different areas due to 

the development of Mahayana Buddhism that looks like the Chinese. It has gained 

popularity and spread to the Chinese community in the country, as shown by various 

temples were made later: 1) Wat Kusolsamakorn located in Samphanthawong district 

and near Rajawong Road, 2) Wat Chaiya Pumnikaram located in Samphanthawong 

district and near Trok Che Hua Niam, 3) Wat Bampenjeebprot located in 

Samphanthawong district near Yaowarach road and later the Chinese was taken care 

the temple, 4)  Wat Lokanukor that located in Samphanthawong District, Soi 

Palitapon, Rajawong Road, and 5) Wat Thavorn Wararam located in Had-Yai, 

Songkhla qnd rebuilt on the year 1958.  

  Annam Nikaya Temples in Thailand originated before Chinese temple in 

King Rama III during the Crown Prince ordained and called “Vachirayana 

Bhikkhu”. He was interested in ideological tradition and the practice of Mahayana 

monks. At that time, the monks Mahayana had only Annam Nikaya and without 

Chinese Mahayana. Therefore, he invited to Ong Heung abbot of Watyuan Talad Noi 

as a royal command. The abbot was being impressed by Vachirayana Bhikkhu. When 

he ascended the throne graciously, he fraternal parties Annam Nikaya came to 

patronage and in the presence of such continued despite the shifting reign to 

date. During the first Vietnamese temple that came under royal was Watyuan Talad 
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Noi, the temple has received the budget for reconstitution. Vietnamese priest also had 

the opportunity to meet and conducted the rituals of the faith-based Annam Nikaya 

ceremony on his birthday tradition, and the practice continued until today. 
 

  

Figure 2:  Wat Khetnabunyaram Temple, Chantaburi.  Wat Samananumborihan Temple,  

              Bangkok, Buddhist Temple in Anamnikaya in Thailand (Online: 10 Oct 2018) 

The Development and the Persistence 
When King Rama V ascended the throne in 1868, he followed the example 

of his father about fostering and restored Vietnamese temple. The royal grant to 

renovate a Vietnamese temple at Talad Noi market again and has given a new name 

was “Aupairajbumrung Temple”, the word "Aupai" means two that showed the 

receiving from two kings who were King Mongkut and King Chulalongkorn. The 

abbot was also given a new name called “Phrakrukananamsamanajarn” (Ugh) who 

was being The Chief of Annam Nikaya. The King later was given the name for 

Vietnamese temples and other Chinese temples as well.  
This information is about the Buddhist temple in Thailand on a number of 

priests and religious rituals that appeared in ecclesiastical law. The issue of two main 

sects of Buddhism in Thailand, it also has divided into four sub-sects including Maha 

Nikaya, Dhammayuttika Nikaya as part of the Theravada Buddhism. For Mahayana 

sect consisted of Chinese Nikaya (Wu Zhibin, 2017: 169-185) and Annam Nikaya in 

Vietnam. When focused on Buddhism in Vietnam, it was shown that the fact of 

Buddhism in such form. The happening fact under the similarities and differences did 

not different, too. 

Table 1  Static of Temples and Monks ( plus novice)  of Theravada and Mahayana in  

    Thailand Year 2017   
 

Theravada Mahayan 

Mahanikaya Thammayuttikanikaya  China  Nikaya Annam Nikaya 
Temple Monks Temple Monks+Novice Temple Monks Temple Monks 

36,934 258995 

53230 

(N) 

3,610 33,639 (m) 

6712 (N) 

15 - 21 300+ 

250+ 
(N) 

Source: Part of Information Technology, Office of the Secretary (2017).  

             General Information on Buddhism Year 2017, Office of the Secretary:  

             Office of National Buddhism.  
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In addition, the statistics and information about the number of  Annam 

Nikaya temple in Thailand. There are 21 temples of Annam Nikaya temples which 

located 7 temples in Bangkok, 2 temples in Kanchanaburi, and 1 temple in Songkhla, 

Chantaburi, Yala, Udonthani, Chachoengsao, Supanburi, Samut Sakhon and Nakhon 

Pathom provinces as shown in table 2. 

 

Table 2 Temple of Annam Nikaya in Thailand  Total  21, Anam Nikaya Sangha of Thailand  

  

No Name of Annam Temple in Thailand Place 

1 CHÙA PHỔ PHƯỚC Wat Kusolsamakorn Bangkok 

2 CHÙA TỪ TẾ Wat Lokanukor Bangkok 

3 CHÙA QUẢNG PHƯỚC Wat Annamnikaiyaram Bangkok 

4 CHÙA CẢNH PHƯỚC Wat Somananam Boriharn Bangkok 

5 CHÙA KHÁNH VÂN Wat Upai Ratchabumrung Bangkok 

6 CHÙA THÚY NGẠN Wat Chaiya Pumnikaram Bangkok 

7 CHÙA HỘI KHÁNH Wat Mongkol Samakhom Bangkok 

8 CHÙA PHƯỚC ĐIỀN Wat Khetnaboonyaram Chantaburi 

9 
CHÙA NGỌC THANH Wat Anamnikai Chalerm 

Phrachomphansakal 
Supanburi 

10 
CHÙA HƯNG THẠNH Wat Dhamma Panyaram Bang 

Muang 

Nakorn 

prathom 

11 CHÙA HƯNG PHƯỚC Wat Charoen Boonphaisan Kanjanaburi 

12 
CHÙA KHÁNH SANH Wat Mahayan Kanchana Mat 

Ratbumrung 
Yala 

13 CHÙA VẠN THỌ Wat Muenpi Wanaram Ratchaburi 

14 CHÙA LONG SƠN Wat Tham Khao Noi Kanjanaburi 

15 CHÙA KHÁNH THỌ Wat Thavorn Wararam Kanjanaburi 

16 CHÙA KHÁNH AN Wat Sunthorn Pradit Udonthani 

17 CHÙA PHỔ CHIẾU Wat Sattha Yim Phanich Wararam 
Samutra 

sakorn 

18 CHÙA TAM BẢO CÔNG Wat Upai Patikaram Chashengsoa 

19  CHÙA KHÁNH THỌ Wat Thavorn Wararam Hatyai Songkla 

20 CHÙA PHƯỚC THỌ Wat Noparat Wanaram Chantaburi 

21 CHÙA HƯNG VÂN Wat Srisijanyatham Panyaram Prathumthani 
 

Source: Website Anam Nikaya Sangha of Thailand  (Source : 10 March 2017)  

              Giáo hội tăng già An Nam Tông Thái Lan/Anam Nikaya Sangha of Thailand   
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Figure 3:  Some Buddhist Tradition interweave Thai-Vietnamese of Annam Nikaya      

                  in Thailand  (Source: Online, 10 October 2018) 

 

The priest of Annam Nikaya has similar ritual practices like the Chinese 

Nikaya, but only ordaining ceremony, Buddhist Lent and Buddha Bathing Ceremony 

that are similar to the Theravada Buddhism. For Sangha ruling, King Rama V had 

ordered and given their Sangha position similarly to the Mon Buddhist monks that 

used to receive during King Rama IV. Due to the Chinese Nikaya and Annam Nikaya 

have made different rituals from the Theravada monks, the King had ordered and 

given them a separate Sangha position including graciously a Chinese priest at the 

same time. In addition, appropriate priests had also promoted into a Sangha position 

similar to Theravada Nikaya. For Annam Nikaya Sangha used to stay with Phraya 

Chodikarachsethi (Pun) and Khun Annamsanghakarn in order to contact with the 

royal office, Department of Justice, and Department of Finance. The King later 

subsequently ordered transfers the Annam Nikaya priest and Chinese Nikaya stayed 

under the Ministry of Justice of the Year 1898. 

 In figure 4, a management style of Annam Nikaya Sangha and have their 

own governance according to the Sangha Acts 1962 and the Sangha regulations has 

issued under the Act No. 1977 of the 3rd edition as the other ruling Sangha. Provide 

for the implementation of the ruling according to law, doctrine and discipline of the 

Supreme Patriarch. The governing has the structure under the Supreme Patriarch and 

member of the Supreme Sangha Council. The government will supervise the 

Religious Affairs Department as shown in below figure. 
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Figure 4 The structure of the administration of Annam Nikaya in Thailand Part 1    
                    (Source: https://www.anamnikayathai.com, Website Annam Nikaya in   

               Thailand, 15 October 2018) 

 
Structure and Administrative Position of Annam Nikaya Sangha  

The law requires that the Chief of Annam Nikaya has the authority to issue 

rules and orders without the conflict with the doctrine, sect, law, the order of Supreme 

Patriarch, and regulations of the government No.3 (B.E.2520). Therefore, it requires 

the layman to be a position of the sequence as figure 5. 

 
 
 

 
 
 

 
 
 

 
 
 

 
 
Figure 5: The structure of the administration of Annam Nikaya in Thailand Part 2   
                      (Source: https://www.anamnikayathai.com, Website Annam Nikaya in     

                Thailand, 15 October 2018) 

 

Department of Religious Affairs  The Sangha Supreme Council 

 

Sangharaja/ the Supreme Patriarch 

The Chief of Annam Nikaya 

President  

Vice President  

Committee  

Temple in Annam Nikaya/Monks 

Group of Assistant (Kananu Krom)   Deputy Chief 

 

Vice-deputy Chief 

 

Vice-deputy Chief 

 

Deputy Chief 

 

Vice-deputy Chief 

 

 Asst.Vice-deputy 
chief 

Vice-Chief  Assistant chief (Right) Assistant Chief (Left) 

The Chief of Annam Nikaya  

https://www.anamnikayathai.com/
https://www.anamnikayathai.com/
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The administrative structure of the Sangha Annam Nikaya and Chinese 

Nikaya were separated administration within their group. There was only one Sangha 

Annam Nikaya that lived under the rule of Thai Sangha. The Supreme Patriarch has 

been promoted by the King as Head of State. This position is supervised by the 

Department of Religion and under the rule of law as amended year 2018. This 

information reflected the development of the rule and regulation related to Annam 

Nikaya that showed the joint development with Thai society.  

 
The Persistence and Further Development 
 Development of Vietnamese Buddhism in Thailand has become part of a 

wider development in Chinese group. For that reason, the Chinese community has 

paid respect and supported of Vietnamese Buddhism in Thailand as well. Data of 

Chinese Buddhism in Thailand occurred and was going on later than Vietnam. 

However, China was a first originally a supporter and contributor to the Vietnamese 

as well because they had a common cultural characteristics as shown in the work of 

Kanokwan Komalittipong (2007) on "The Administration of the Chinese Buddhist 

Sangha in Thailand” that studied the development of the administrative affairs of the 

Chinese Buddhist sect in Thailand including the work Ongpalat Sitthisak Thianya 

(Saekhow) (2014) on "Management of Efficiency in Public Welfare of the Anam 

Nikaya Buddhist Sangha in Thailand.”  

These data showed direct information on Annam Nikaya Buddhism that 

reflected the connection to other contexts including the study of Annam Nikaya 

monks, Annam Nikaya wonks who come and study at Buddhist University in 

Thailand. This can make a link between monks from different sects can share 

knowledge and experience to each other. Therefore, the role of Annam Nikaya 

Buddhism has developed and bridged with people from outside as a positive 

interaction until it became a part of the system in a holistic way. 

 The Vietnamese monks in Thailand has first ordained from the land of 

Vietnam. In the reign of King Rama I, it came to the Vietnam conflict. From this 

situation, Vietnamese in Thailand has changed and ordained in Thailand. They has 

also adjust their monastic life to make more suited to Thailand such as will not hold 

food for nighttime, wearing yellow robe, and do not wear shoes and socks.  For any 

other religious practice, they still perform same as in Vietnam. Until the reign of King 

Chulalongkorn, His Majesties the King has given Vietnamese monk a royal position, 

allowed to come and celebrated Chinese funeral ceremony. A royal ceremony often 

has been amended and made the ceremony similar to Thai Buddhist monks.  As 

appeared in the research of Phrakusol Khánhlê , Wutthinant Kantatian (2017, 248-

257) on “A Method of the Conservation of Ceremonies and Practices of Anamnikaya 

Sanga in Thailand” , to provide that information that Annam Nikaya has developed 

more than 2 0 0  years to perform rituals and treatments forwards continuously 

consisted of 1 )  ritual of spheres worship, 2 )  ritual bathing of Buddha images and 
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molten candle 3) ceremony charity Taekrajad 4) rituals in the Vegetarian Festival etc., 

or reflected the identity and spirituality as shown in the research group will study in 

China. However, the connection between Thawararam temple at Hatyai was being a 

part of Annam Nikaya temple in Thailand as shown in the work of Porntipa lay Yasin, 

Rewadee Ng Poh (2 0 1 7 )  about "Pyramid of Religion, Power, Identity and 

Community: the Interrelation between Mahayana Buddhism and the Thai-Chinese 

People in Had-Yai City", that Chinese had also attended activities at the temple as a 

Buddhist monastery.   
 The evidence that appeared until the reign of King Mongkut (King Rama 

IV) during that time that he ordained, he would like to know more about Vietnamese 

religions. Then, the King asked from Ong Heung who has later become the first 

Phrakrukananamsamanajarn during his reign. King Rama V used to impress Ong 

Heung since the first meet. When King Mongkut entered and then ascends the mighty 

throne, Vietnam has the opportunity to present incense and candle on his birthday 

celebration. Vietnam is the latest offering of incense and Kim Huay Ang Tew every 

year inclding Chinese funeral ceremony at the royal event for the first time. King has 

been graciously pleased to be the first when the body and mind of Queen Debsirintra 

in year 1861. Later, when King Pinklao passed away in year 1865, Chinese funeral 

ceremony was graciously pleased to have the ceremony in the Royal Palace 

again. Then, the Chinese funeral ceremony has being invited as that tradition 

continually.  

 Next, King Mongkut has said that the former king had given Sangha 

position to Mon monks same as Thai monks. Therefore, it should be given the 

position of Vietnamese monks who came from Vietnam or born in Thailand.  Then, 

he has asked establish the structure of Sangha position for Mahayana sect both 

Annam Nikaya and Chinese Nikaya. He selected Annam monks who were a teacher 

to be at the position of “Phrakru”, “Phrapalad”, “Rongpalad”, “Assisstant”. For 

Chinese monks, the position of teacher was being promoted as “Phrakru” and have 

sub-ordinate to be “Phrapalad” and “Rongpalad” same as Vietnamese monks. The 

King has also given a fan of rank that similar to Thai monks Thailand but as 

thumbnails down. 

 

 
Figure 6: Monks and Novice in Wat Sunthorn Pradit (CHÙA KHÁNH AN)   

                 Udonthani , temple in Annam Nikaya in East northern of Thailand   
                       (Source: 25 October 2018) 
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The Perception towards Buddhism from Vietnam 
 The changing of social perceptions about Vietnamese Buddhism in 

Thailand has decreased or may not even know what Annam Nikaya is. It could be 

interpreted as "the Chinese monk" with a condition for receiving information about 

China such as Chinese movie including the physical changes of religious monastic 

and religious practices that related to Theravada monks in Thailand. Therefore, a 

sense of Thai Annam Nikaya and Vietnamese Annam Nikaya is looked far away from 

each other. Mahayana Buddhism in Vietnam is being known when a new currency of 

Vietnamese Buddhist monk called “Thich Nhat Hanh” who wrote a lot of book about 

religion and is translated into Thai language including "The Art of Power.” At the 

same time, the role of the priest is interpreted as a line of Buddhist movement with a 

new role as a religion for social development. He rub mentioned as a monk in 

Buddhism as a model to study in a Buddhist society. It was mentioned in the research 

of Pimalaporn Wongchinsri (1998) on “Influence of Zen Buddhism on Thich Nhat 

Hanh's literary works or in the research of Phra Subchoo Mahaweero (Bunpila) 

(2011) on “The Study of the Method of Practicing Mindfulness in Daily Life 

According to Thich Nhat Hanh's way” that said the priest who led the Buddhist 

dissemination.  

Then, they are invited to disseminate Buddhism in Thailand at a branch office 

in Vietnamese style named “Plum Village” in Thailand. They have also conducted 

Buddhist activities in Vietnamese style. However, the development of the Buddhism 

is similar to Vietnam more than the development of Annam Nikaya in Thailand. 

There are some different practice for Thai Annam Nikaya such as eating meat or eat 

two meals. This is the reason on political developments that requiring religious 

denominations are part of the system of Sangha committee in Thailand and under the 

rule of the state. Members of religious or priests who are local people can only 

preserve a unique of prayer, but they cannot speak Vietnamese. This might be a group 

of Thai or Chinese people who ordained in Annam Nikaya that appears in the current 

society. 
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Figure 7: Tich Nath Hanh's book of one of several other books that have been  

       translated into Thailand, and make people know and are interested about  

       Buddhism in Vietnam is increasing (Source: Online, 10 October 2018). 

 

Conclusion 
Annam Nikaya Buddhism in Thailand reflected the uniqueness of 

Vietnamese in Thailand. Another meaning reflected the relationship between the two 

countries through a religious dimension apart from the political, economic, social and 

cultural participation in some aspects. The religious heritage of the country are mixed 

both Theravada and Mahayana in the Vietnamese and the Khmer Theravada which 

belonging to ethnic groups. The ethnic and buzzing in Vietnam has shown Annam 

Nikaya temple in Thailand, with the architecture and art of the merger between China, 

Vietnam and Thailand. Annam Nikaya temple in Thailand are not normally build the 

church with a gable apex,  toothlike ridges and Haghgss, but the creation of a stupa 

containing the bones, the drum and the bell Tower, which looks like the Chinese 

architectural images that are symbolic of Vietnam temple is called Thao Maha 

Chompu. Therefore, Annam Nikaya in Thailand is shown the images of a link 

between Buddhist Thailand and Vietnam including the political history as well. In 

terms of Buddhism in Vietnam through the Thich Nat Hunt, it is a condition that 

makes people to study and understand more about Buddhism until has made progress 

through the book and the activities of Mahayana Buddhism in Thailand. The Buddhist 

temple in Vietnamese style in the name of Plum Temple is being known as a founding 

branch that located in Nakhon Ratchasima Province, Thailand. Therefore, Annam 

Nikaya or Vietnamese Mahayana as a part and is recognized of the Thai Buddhist or 

Thai society in a holistic way. 
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Theravada Buddhism: Gender’s Right and Ordination in Thai Society 
Phrapalad Raphin Buddhisaro, Ph.D. 

Anuruk Sakaew 

Abstract 
 The purpose of this article was to study the gender’s right and ordination in Thai 
society according to Theravada Buddhism. Documentary research using interview and 
phenomena observing were used for data collection and was compiled as an academic 
article. The study indicated that knowing and studying Buddhism have endowed with no age 
and gender as shown in the Tripitaka. The Lord Buddha replied to Phra Ananda that "female 
can be achieved in this religion." In Thai society, the issue of ordination among women and 
gender’s right, it is a matter of debate both in the broader sense of the disciplines and the 
tradition that has never been accepted. It is also a development that is required in diversity 
and sexuality overall the male gender’ rights to be ordained as monks. They might be 
rejected in principle, but it is seen in wide pictures in practice. There will be a review of each 
sexual offense. The groups of women who want to be ordained are not recognized by 
Theravada Buddhist principles, but in the individuality of the ordination of women, 
ordination from Sri Lanka, has improved with increasing numbers. The issue of gender’s right 
and ordaining in Thai society is still a matter of debate. 

Keywords: Gender’s right, Ordination in Thai society, Buddhism 

 
พระพุทธศาสนาเถรวาท: สิทธิทางเพศกับการบวชในสังคมไทย 

พระปลัดระพิน พุทฺธิสาโร, ดร.  
อานุรักษ์ สาแก้ว 

บทคัดย่อ 
 บทความนี้มีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษาถึงสิทธิทางเพศกับการบวชในสังคมไทยตามคติพระพุทธศาสนา
เถรวาท ใช้การศึกษาเชิงคุณภาพด้วยการศึกษาเอกสาร งานวิจัย การสัมภาษณ์ และการสังเกตปรากฏการณ์
ร่วมในสังคมไทย เรียบเรียงเป็นบทความทางวิชาการ ผลการศึกษาพบว่า การรู้ธรรมและศึกษา
พระพุทธศาสนาเป็นสิ่งที่พระพุทธศาสนารับรองโดยไม่จ ากัดวัย เพศ ดังปรากฏในพระไตรปิฏกที่พระพุทธเจ้า
ตรัสตอบพระอานนท์ที่ว่า “สตรีเพศสามารถบรรลุธรรมในศาสนานี้ได้” ส่วนในสังคมไทยประเด็นเรื่องการบวช
ต่อกลุ่มสตรีเพศ และกลุ่มหลากหลายทางเพศ ยังเป็นประเด็นถกเถียงกันทั้งในวงกว้างทั้งเรื่องหลักธรรมวินัย 
ธรรมเนียมที่ไม่เคยมี และการยอมรับ รวมทั้งยังเป็นพัฒนาการร่วมที่ต้องต่อสู้เรียกร้อง ในความหลากหลาย
และสิทธิทางเพศ โดยรวมสิทธิทางเพศของกลุ่มชายเพศวิถีที่จะบวชเป็นพระภิกษุ ซึ่งในหลักการอาจมีการ
ปฏิเสธแต่ในแนวปฏิบัติก็ยังปรากฏให้เห็นในภาพกว้าง จะมีการทวนสอบเมื่อมีการกระท าผิดทางเพศในแต่ละ
ครั้ง ๆ เท่านั้น ส่วนกลุ่มสตรีกับการที่จะบวชเป็นภิกษุณียังไม่ได้รับการยอมรับด้วยแนวคิดตามหลัก
พระพุทธศาสนาเถรวาท แต่ในความเป็นปัจเจกต่อการบวชของกลุ่มสตรีเพศที่ไปบวชในแบบภิกษุณีจากศรี
ลังกาก็มีพัฒนาการว่าด้วยจ านวนที่เพ่ิมขึ้น โดยภาพรวมประเด็นเรื่องสิทธิทางเพศกับการบวชในสังคมไทย
ยังคงเป็นประเด็นต้องถกเถียงหาทางออกร่วมกันอยู่ต่อไป  

http://crb.mcu.ac.th/popup.php?name=personnel&file=popdetail&pid=34


ค าส าคัญ: สิทธิทางเพศ, การบวชในสังคมไทย, พระพุทธศาสนา 
 
 
1.แนวคิดเกี่ยวกับความเป็นเพศในพระพุทธศาสนา 
 ความเป็นเพศ หรือแนวคิดเก่ียวกับเพศเป็นประเด็นถกเถียงกันในทุกวงสังคม ในองค์กรความเป็นเพศ 
เพศหญิง เพศชาย รวมทั้งเพศทางเลือก กลายเป็นประเด็นเกี่ยวกับการบริหารองค์กรในทางพระพุทธศาสนา มี
งานวิจัยออกมายืนยันรองรับเกี่ยวกับความเป็นเพศจ านวนมากเพศหญิง เพศชาย หรือเพศทางเลือกอันไหน 
คนไหนท างานได้ดีกว่ากันเกิดขึ้นแล้วมาแล้วทั่วโลก  ความเป็นเพศ เป็นปัญหาในทุกสังคมในโลกนี้  ทั้ ง
การเมือง ศาสนา สังคม และวัฒนธรรม มีนักการเมืองในบางประเทศมีการส ารวจว่าสัดส่วนของความเป็นเพศ 
มีอยู่กี่เปอร์เซ็นในโลกนี้ หรืออย่างสหรัฐอเมริกาประเทศที่ได้ชื่อว่าเสรีสุดในรัฐสมัยใหม่แบบปัจจุบัน แต่ความ
เป็นสตรีเพศกับการเป็นผู้บริหารสูงสุด หรือเป็นผู้น า กลับยังไม่สามารถกระท าหรือฟันผ่าไป   
 ความเป็นเพศทั้งสตรีเพศ และบุรุษเพศเป็นประเด็นพูดถึงในวงกว้าง ข้อมูลได้แสดงให้เห็นอัตราของ
ผู้บริหารหญิงที่ยังคงมีน้อยกว่าผู้ชาย จ านวนประชากรโลก ณ ปี 2554 เท่ากับ 6,974 ล้านคน เป็นชาย
ประมาณ 3,517.3 ล้านคน และหญิงประมาณ 3,456.8 ล้านคน ในปีเดียวกัน จากการศึกษาขององค์กรที่
ปรึกษาระดับนานาชาติหลายแห่ง พบว่า ผู้บริหารหญิงระดับกลางทั่วโลกเฉลี่ยมีแนวโน้ม ลดลง ในปี 2554 มี
สัดส่วนอยู่ที่ 20% เท่านั้น ลดลงกว่าปีที่ผ่านมาประมาณ 4% กลุ่มท่ีปรึกษาองค์กร มาแชล โกลด์สมิท กรุ๊ป ใช้
เวลากว่าห้าปี ในการศึกษาด้านความสามารถเชิงสมรรถนะของผู้น าสากล คือสมรรถนะที่ไม่ว่าจะไปนั่งบริหาร
อยู่ที่ประเทศใดก็ตามมักมีความส าเร็จ (Transglobal Leadership Competency) สมรรถนะนี้ศึกษารวมถึง
คุณลักษณะทั้งในด้านทักษะ ความรู้ และพฤติกรรมของบุคคล และได้เผยข้อมูลที่น่าสนใจในปี 2555 ว่า 1 ใน 
3 ของผู้ที่ตอบแบบส ารวจเป็นผู้หญิง และได้พบว่า ค าตอบของทั้งหญิง และชาย แสดงถึงสมรรถนะในด้าน 
Transglobal Leadership เท่าๆ กัน โดยผู้หญิงมีข้อแตกต่างบางประการดังนี้ 
  ความเป็นเพศเคยเป็นประเด็นในทางพระพุทธศาสนา ก็ก่อให้เกิดแนวคิดขับเคลื่อนดังกรณีครั้ง
พุทธกาล พระพุทธเจ้าให้สตรีบวช ไม่ให้บวช  การที่พระอานนท์ทูลถามพระพุทธเจ้าว่าบุรุษเท่านั้นหรือที่จะ
บรรลุธรรมในศาสนาของพระพุทธเจ้า พระพุทธเจ้าให้แนวคิดในเรื่อง “เพศ” ไม่ได้เป็นปัญหาส าหรับการบวช
และการบรรลุธรรม รวมไปถึงอายุ วัย ไม่ได้เป็นเงื่อนไขต่อการบรรลุธรรมด้วยเช่นกัน  ความเป็นเพศจริง ๆ 
แล้วนัยหนึ่งเป็นเงื่อนไข อีกนัยหนึ่งสะท้อนการให้คุณค่าความเป็นมนุษย์ และดึงศักยภาพบางอย่างมาใช้ใน
ทางการบริหาร ดังกรณีครั้งพุทธกาลเกิดเหตุการณ์ภิกษุณีท้อง จึงมีการน าความเป็นเพศ โดยเชิญผู้เกี่ยวข้องดัง
กรณีของนางวิสาขา ที่เป็นเพศหญิง มาช่วยวินิจฉัยต่อการท้องก่อนหลังของนางภิกษุณี  
 แนวคิดเกี่ยวกับความเป็นเพศในพระพุทธศาสนา ปรากฏหลักฐานว่าพระพุทธเจ้ายอมรับว่าสตรีมี
ศักยภาพที่จะบรรลุธรรมได้เท่าเทียมกับผู้ชาย มีพระด ารัสตอนหนึ่งความว่า “...ทางนั้นชื่อว่าทางสายกลาง 
ทิศนั้นชื่อว่าทิศที่ไม่มีภัย ยานนี้มีแก่ผู้ใด จะเป็นสตรีหรือบุรุษก็ตามผู้นั้นไปใกล้นิพพานด้วยยานนี้แล... ” 
(ส .ส. 15/46/60) เหตุนี้จึงอนุญาตให้สตรีบวชในพระพุทธศาสนา “...มาตุคามออกจากเรือนบวชเป็น
บรรพชิตในธรรมวินัยท่ีตถาคตประกาศไว้ สามารถท าให้แจ้งโสดาปัตติผล สกิทาคามิผล อนาคามิผล หรือ
อรหัตผล..” (วิ.จู 7/402/314) นอกจากนี้ยังมีข้อความที่เกี่ยวถึงสตรีและปรากฏในคัมภีร์ทางพระพุทธศาสนา
ที่ว่า “...ใช่ว่าบุรุษจะเป็นบัณฑิตในทุกสถาน แม้สตรีผู้มีปัญญาดีก็เป็นบัณฑิตในสถานที่นั้น ๆ ได้เช่นกัน



...” (ขุ.อป.33/31/459-460) รวมทั้งในงานของ Veranuch Promjuk. (2553,2010) 1  ในเรื่อง  “บทบาท
สตรีในพระพุทธศาสนาสมัยพุทธกาล-Women in Buddhism of Buddha 's era” หรือในงานของ  
Phramaha Kamol Thavaro  Mungkhummee (2543) 2 ในงานวิจัยเรื่อง “สถานภาพสตรีใน
พระพุทธศาสนา รวมทั้ง Assist.Prof.Dr.Montri Sirarojananan (2556)3 ในงานเรื่อง “สตรีใน
พระพุทธศาสนา”หรือในงานของ บทความเรื่อง Women’s Power and Theravada Buddhism: A 
Paradox from Xieng Khouang เขียนโดย ลีดอม (H. Leedom Lefferts)4 ทั้งในงานของ Barbara 
Andaya 5 เรื่อง Localizing the Universal: Women, Motherhood and the Appeal of Early 
Theravada Buddhism   บทความเรื่อง ของ Chatsumarn Kabilsingh (1999, p.24)6 Buddhist Texts 
from a Feminist Perspective โดยงานส่วนใหญ่สะท้อนคิดถึงบทบาทของสตรี หรือสิทธิ์สตรีตามแนวคิด
ทางพระพุทธศาสนา  (1) อันสะท้อนให้เห็นถึงศักยภาพของสตรีกับการรับรองว่าสามารถบรรลุธรรมได้ใน
พระพุทธศาสนา (2) การยกกรณีตัวอย่างของผู้หญิงกับการท างานเพ่ือพระพุทธศาสนา และที่ส าคัญ ในงาน
เหล่านี้สะท้อนว่าสตรีมีบทบาทในพระพุทธศาสนา และมีความส าคัญไม่ยิ่งหย่อนไปกว่าบุรุษในการท างาน หรือ
เผยแผ่พระพุทธศาสนา เมืองในเรื่องความเป็นปัจเจก สะท้อนให้เห็นว่าสตรีมีบทบาทในพระพุทธศาสนาใน
อดีต รวมไปถึงมีศักยภาพในการบรรลุธรรมในทางพระพุทธศาสนาทั้งจะสามารถท างานเพ่ือศึกษาธรรมและ
เผยแผ่พระพุทธศาสนาได้อย่างส าคัญยิ่งด้วยเช่นกัน   
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 สตรีนัยหนึ่งเป็นเงื่อนไขตามเกณฑ์ที่ก าหนดของพระธรรมวินัย แต่ในเวลาเดียวกับความเป็นเพศสตรีก็
มีบทบาทและมีความส าคัญในการท างานเพ่ือพระพุทธศาสนาและการพัฒนาตนตามหลักธรรมได้ด้ว ยเช่นกัน 
ดังกรณีในพระพุทธศาสนามีกลุ่มสตรีจ านวนมากบวช และท างาน เพ่ือการพัฒนาส่งเสริมกิจการ
พระพุทธศาสนา ดังปรากฏในงานของ Prakrong Singhanathnitiluk (1973)7 ในงานวิจัยเรื่อง “Role of Mea 

Chee Thai for Social Development - บทบาทของแม่ชีไทยในการพัฒนาสังคม” หรือในงานของโทโมมิ 
(Tomomi Ito)8 บทความเรื่อง Dhammamata: Buddhadasa Bhikkhu’s Notion of Motherhood in 
Buddhist Women Practitioners เขียนโดย ที่สะท้อนคิดผ่านงานของหลวงพ่อพุทธทาส ที่ผู้เขียนตีความว่า
ความเป็นเพศสตรีมีส่วนส าคัญต่อการเผยแผ่และรักษาพระพุทธศาสนาด้วย ดังปรากฏให้มีจัดตั้งอาศรม ธรร
มาตาของหลวงพ่อพุทธทาส เป็นต้น ดังนั้นเราจึงเห็นความเป็นพระพุทธศาสนาผ่านสตรี กับบทบาทการ
บริหารกิจการพระพุทธศาสนาดังกรณแีม่ชีศันศนีย์ เสถียรสุต กับส านักปฏิบัติธรรมเสถียรธรรมสถาน กทม. แม่
ชีบงกช สิทธิผล ส านักปฏิบัติธรรมแดนมหามงคล จ.กาญจนบุรี รวมไปถึงสตรีอย่างฉัตรสุมาล กบิลสิงห์ หรือ
ภิกษุณีธัมมนันทา แห่งวัตรทรงธรรมกัลยาณี จ.นครปฐม ภิกษุณีนันทญาณี (อดีตแม่ชีรุ้งเดือน สุวรรณ) ส านัก
ปฏิบัติธรรมสุทธจิตต์ (นิโรธาราม ๒) จ.เชียงใหม่ เป็นต้น ในบทบาทของสตรีกับความเป็นนักบวช หรือท างาน
เกี่ยวกับเป็นพระพุทธศาสนาในประเทศไทย เพศสตรีกับสถานะนักบวชได้รับการยอมรับในวงกว้างมากขึ้นใน
สังคมไทยและนานาชาติ ในส่วนนักบวชจากคนข้ามเพศ “พระกะเทย” แม้ในทางพระธรรมวินัย ไม่ได้อนุญาต
ยอมรับ “รู้ห้ามบวช บวชแล้วก็ให้สึก” ดังปรากฏหลักฐานที่ว่า “ภิกษุทั้งหลาย อนุปสัมบันผู้เป็นบัณเฑาะก์ 
ไม่พึงให้อุปสมบท ที่อุปสมบทแล้ว พึงให้สึกเสีย”(วิ.ม. [ไทย] 4/109/173-174) 9 แต่ในความเป็นจริงกับ
ปรากฏมีบวชจ านวนมากและได้รับการยอมรับ จะมีประเด็นความขัดกันเกิดขึ้นตามแต่ในช่วงเวลา  ดังปรากฏ
ในงานของ Phramaha Suksai Navunrum (2551)10 ในเรื่อง A critical study of "Pandaka" among 
some groups of current Thai Buddhist monks-การศึกษาวิเคราะห์เรื่อง "บัณเฑาะก์" ในกลุ่มพระภิกษุ
สามเณรไทยในปัจจุบัน ในงาน Phra Raphin Buddhisaro11 (2012) “Transgender in Theravada 
Buddhism : a case study of ordination in Thai societies-บัณเฑาะก์ในคัมภีร์เถรวาท : กรณีศึกษา
ปัญหาการบวชในสังคมไทย” สะท้อนปัญหาเกี่ยวกับการบวชในสังคมไทย หรือในงาน Phramaha Somjet 
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Samajaree (Luangkan)12 เรื่อง “The Queer Achieves the Dhamma in Theravada Buddhism-
บัณเฑาะก์กับการบรรลุธรรมขั้นสูงในพุทธศาสนาเถรวาท” แต่ก็มีไม่น้อยที่ผู้บวชที่เป็นเพศรสในแบบแฝงถูก
การสนับสนุนและได้รับการยอมรับ แต่ประเด็นของชายเพศรสกะเทย ยังเป็นประเด็กถกเถียงกันในวงกว้างถึง
การยอมรับและโตแย้งกันอยู่ในสังคมไทย  
 ดังนั้นความเป็นเพศ ที่ยกมาเพ่ือสะท้อนว่าความเป็นเพศที่ปรากฏในพระพุทธศาสนา และในปัจจุบัน 
ไม่ได้เป็นเงื่อนไขของการเป็นนักบริหาร รวมทั้งในการบริหารแบบสมัยใหม่ที่สตรีได้เข้าไปมีบทบาทมากขึ้นทั้ง
ในแวดวงการเมือง การศาสนาและสังคม และเสะเศรษฐกิจ หากสะท้อนคิดในเชิงการบริหารพระพุทธศาสนา 
หรือสังคมสมัยปัจจุบัน ไม่ได้ส่งเสริมให้ความเป็นเพศเป็นเงื่อนไขในทางการบริหารจัดการ เราจึงเห็นกลุ่มคนที่
มีความเป็นเพศ หรือคนที่มีความหลากหลาทางเพศในแวดวงสาขาวิชาชีพต่าง ๆ   ดังนั้นความเป็นเพศตาม
แนวคิดทางพระพุทธศาสนา เป็นสิ่งที่ได้รับการรับรองว่าเขาเหล่านั้นไม่ว่าจะเป็นบุคคลจะเป็นเพศใด สถานะใด 
หรืออาชีพ ๆ ใดก็ก็สามารถพัฒนาศักยภาพและความสามารถได้  

 
Picture 1  Narin Klung and His Duagther who Ordination to Samaneree in Thailand, Untill 

police cathch and put in prison  (Picture : Online, 12 August 2018)  
 
2.พัฒนาการของสตรีเพศกับการบวชในประเทศไทย 

พัฒนาของสตรีกับการบวชในสังคมไทย ปรากฏหลักฐานการบวชในประเทศไทย (1) การบวชเป็นแม่ชี 
นับเป็นพัฒนาการร่วมกับประวัติศาสตร์ของไทย ดังปรากฏหลักฐานในจดหมายเหตุของซีมง เดอ ลา ลูแบร์ 
(Simon de La Loubère, 1642 –1729) ราชทูตของฝรั่งเศสในรัชกาลสมเด็จพระนารายณ์มหาราช (King 
Narai, 26 October 1656 – 11 July 1688) กล่าวไว้ว่า "ถึงแม้สยามจะมีนางชีคือสตรีที่ปฏิบัติตามพระวินัย
สิกขาบท (ศีล) เป็นส่วนใหญ่ บางพวกไม่มีส านักของตนต้องอาศัยในวัดของพระภิกษุนั้น ชาวสยามเชื่อว่า
อายุขัยวัยล่วงชราเหล่านั้น (ด้วยปรากฏว่าไม่มีนางชีสาว ๆ เลย) นั้นแลเป็นเครื่องประกันเพียงพอของการ
ส ารวมอินทรีย์อันบริสุทธิ์" และในจดหมายเหตุของเองเงิลแบร์ท เคมพ์เฟอร์ (Engelbert Kaempfer, 1651 –
1716) แพทย์ชาวเยอรมันท่ีอยู่ช่วงต้นรัชกาลสมเด็จพระเพทราชา (King Phetracha, 1688–1703) ได้อธิบาย
ไว้ว่า "สตรีชาวสยามรักเสรีภาพมากเกินไปกว่าที่จะยอมมอบตนให้อยู่ในส านักนางชีของเรา นางจะไปบ าเพ็ญ
เพียรก็ต่อเมื่อล่วงเข้าวัยชรา ที่เบื่อโลกียวิสัยแล้วเท่านั้น และน้อยรายที่จะลาออกจากส านักมา ประการหนึ่ง
โดยที่นางต้องติดตามพระสงฆ์องค์เจ้าเสมอ จึงได้มีการก าหนดกฎเกณฑ์ในสตรีที่จะบวชเป็นชีก็ต่อเมื่ออายุล่วง 
50 ปีไปแล้วเท่านั้น เพ่ือป้องกันข้อครหา นางต้องโกนศีรษะ โกนคิ้ว เหมือนอย่างภิกษุ และนุ่งขาวห่มขาว สี
                                                           

12Phramaha Somjet Samajaree (Luangkan). (2016). The Queer Achieves the Dhamma in 
Theravada Buddhism-บัณเฑาะก์กับการบรรลุธรรมขั้นสูงในพุทธศาสนาเถรวาท. MBU Education Journal : Faculty 
of Education Mahamakut Buddhist University.  4 (2), (Junly – December 2016)  : 151-165. 



ขาวนั้นเป็นสีสุภาพของชนชาวสยาม ใช้ในโอกาสไว้ทุกข์และคราวมีพิธีงานส าคัญ พวกนางมิได้อยู่ในคณะ
อาราม นางจากครอบครัวมาอยู่รวมกันหมู่ละ 3-4 คนในที่ใกล้วัด ได้ถือก าหนดวินัยข้อปฏิบัติเอาตามภิกษุที่
สวดมนต์ท าวัตรและเจริญภาวนานาน ๆ ในโบสถ์ หน้าที่ส่วนใหญ่ของนางคือปรนนิบัติพระสงฆ์ การจัดจังหัน
ถวาย และช่วยเหลือในกิจการอ่ืน ๆ ด้วยการอวยทานอยู่เนืองนิจ " หลักฐานของแม่ชีปรากฏอย่างนั้นแต่ใน
เวลาเดียวกันพัฒนาการของแม่ชีก็อยู่คู่กับประเทศไทยมาจนกระทั่งปัจจุบัน  (2) บวชสามเณรีครั้งแรกใน
ประเทศไทย เกิดจากการที่ นรินทร์ ภาษิต (กลึง) ได้จัดตั้ง ‘พุทธบริษัทสมาคม’ เป็นองค์กรพุทธองค์กรแรกที่
ด าเนินงานโดยคฤหัสถ์ มีจุดมุ่งหมายเพ่ือเผยแผ่พุทธธรรม ปฏิรูปพุทธศาสนา ปราศจากความงมงายให้เข้าถึง
แก่น มีการออกวารสารธรรมะ 2 เล่มคือ สารธรรม และโลกกับธรรม และได้ให้ลูกสาวสองคน “สาละ-จงดี” 
บวชเป็นสามเณรี ในช่วง พ.ศ.2471  แม้ภายหลังจะเป็นประเด็นถูกจับและเป็นที่มาของประกาศของสมเด็จ
พระสังฆราชเรื่องห้ามบวชภิกษุณี และสามเณรีในประเทศไทย และประกาศนั้นก็ถูกใช้จนกระทั่งปัจจุบัน แต่
อีกนัยหนึ่งกน็ับเป็นพัฒนาการของสตรีกับการบวชในสังคมไทยและส่งผลเป็นต้นแบบในสมัยต่อมาด้วยเช่นกัน  
(3) บวชมหายาน ดังกรณีปรากฏข้อมูลของ Voramai Kabilsingh  ผู้เป็นแม่ของฉัตรสุมาล กบิลสิงห์ 
(Dhammananda Bhikkhuni) ที่บวชเป็นภิกษุณีในแบบมหายาน และตั้งวัตรทรงธรรมกัลยาณี 
( Songdhammakalyani Monastery) จ.นครปฐม ที่นับเป็นปรากฏการณ์ร่วมของสังคมไทยแม้จะไม่เติบโต
ขยายตัวในวงกว้างแต่ก็นับได้ถึงความเป็นสตรีเพศกับการบวชในสังคมไทยและส่งต่อไปสู่รุ่นของการบวช
ภิกษุณีแบบเถรวาทในช่วงสมัยต่อมา  (4) บวชภิกษุณีตามแบบศรีลังกา ของ Dhammananda Bhikkhuni ที่
ศึกษาวิจัยในฐานะอาจารย์ในมหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์ และน าพาตนเองไปบวชเป็นภิกษุณีในล าดับต่อมา  ดัง
ปรากฏในงานของ Montri Suebduang ในเรื่อง “Women in Theravad Buddhism in Thailand (2010)13 ที่
สะท้อนให้เห็นว่าแนวคิดของนักสตรีนิยมในสังคมไทยเห็นว่า เพราะการขาดสถาบันภิกษุณีสงฆ์จึงท าให้เกิด
ปัญหาการขาดผู้น าทางจิตวิญญาณ ไม่มีต้นแบบของผู้หญิงอันเป็นที่เคารพทางศาสนาน าไปสู่ปัญหาอ่ืน ๆ ไม่ว่า
จะเป็นปัญหาผู้หญิงขาดที่พ่ึงในยามที่ถูกกระท ารุนแรงในครอบครัว ไม่มีสถานที่ปฏิบัติธรรมส าหรั บผู้หญิง 
รวมถึงหลักธรรมค าสอนที่เกี่ยวกับผู้หญิงมีผู้สอนเป็นพระภิกษุเพียงด้านเดียว เพ่ือแก้ปัญหาเหล่านี้ กลุ่มสตรี
นิยมจึงเสนอว่าควรที่สังคมไทยจะยอมให้มีการบวชภิกษุณีขึ้นมา แต่เรื่องการบวชภิกษุณีในสังคมไทยนั้นถูก
คัดค้านจากนักวิชาการด้านพระพุทธศาสนาและคณะสงฆ์ไทย เพราะยังติดขัดในเรื่องไม่มีปวัตตินี ที่จะเป็นผู้
บวชให้ในฝ่ายภิกษุณีสงฆ์ก่อน ตามหลักพระวินัยในนิกายเถรวาท ถ้าจะบวชภิกษุณีในยุคนี้ ก็ต้องยอมผิดวินัย 
จึงยังไม่มีใครกล้าที่จะออกมาอนุญาตให้บวชได้ แต่อีกนัยหนึ่งกลุ่มภิกษุณีจากศรีลังกาที่น าโดยฉัตรสุมาลย์ 
กบิลสิงฆ์ก็ริเริ่มน า และท าจนกระทั่งมีผลให้จ านวนภิกษุณีสงฆ์ในแบบศรีลังกามีจ านวนเพ่ิมขึ้นมากดังปรากฏ
ในปัจจุบัน (5) พัฒนาการและแนวทางการต่อสู้  Pairin Katipommarat (2012) 14 ในงานวิจัยเรื่อง 
“Understanding the Buddha’s Prophecy regarding “Brahmacarya will not last long” and the 
Problem of Bhikkhuni Ordination in Thai Society”  ในเบื้องต้นบทความได้แสดงให้เห็นลักษณะและ
ข้อบกพร่องของการน าพุทธท านายเรื่อง "พรหมจรรย์ไม่ตั้งอยู่นาน" ซึ่งเป็นข้อความที่ปรากฏอยู่ในพระ
ไตรปิฏก มาใช้เป็นข้ออ้างหนึ่งในการถกเถียงปัญหาการบวชภิกษุณีในสังคมไทย ของทั้งฝ่ายที่ไม่เห็นด้วยกับ
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การบวชภิกษุณีซึ่งเชื่อว่าพุทธท านายนี้เป็นพุทธพจน์แท้ และฝ่ายที่เห็นด้วยกับการบวชภิกษุณีที่พยายาม
ปฏิเสธว่าพุทธท านายนี้ไม่ใช่พุทธพจน์แท้ ต่อจากนั้นผู้เขียนจะได้เสนอแนวทางการเข้าใจพุทธท านายดังกล่าวนี้
เสียใหม่ ภายใต้การเข้าใจอย่างใหม่นี้ พุทธท านายจะด ารงอยู่ในฐานะค าเตือน ดังนั้น ถึงแม้ยอมรับว่าข้อความ
พุทธท านายนี้เป็นพุทธพจน์แท้ ฝ่ายที่ไม่เห็นด้วยกับการบวชภิกษุณีก็จะไม่สามารถน าพุทธท านายนี้ไปใช้เป็น
ข้ออ้างเพ่ือไม่ให้มีการบวชภิกษุณีได้อีกต่อไป หรือในงานของ กุลวีร์ ประภาพรพิพัฒน์ (2548)15 ในเรื่อง “การ
ต่อสู้ของภิกษุณีสงฆ์เถรวาท:จากศรีลังกาสู่ไทย”  รวมทั้งการที่ Maechee Kritsana Raksachom16 น ามา
เขียนถึงในบทวิจารณ์หนังสือ เรื่อง “การต่อสู้ของภิกษุณีสงฆ์เถรวาท:จากศรีลังกาสู่ไทย” อีกครั้งหนึ่งสะท้อน
คิดเกี่ยวกับบาทของสตรีกับการบวชและการต่อสู้ในประเทศไทย นัยหนึ่งเป็นการศึกษาพัฒนาการอีกนัยหนึ่ง
เป็นการทวนย้อนต่อบทบาทที่เกิดขึ้นของสตรีกับการด าเนินชีวิตในแบบนักบวช แม้ผลจะไม่เกิดขึ้นเป็ นเชิง
ประจักษ์เสียทีเดียวแต่ก็ได้สะท้อนให้เห็นว่าทุกอย่างขับเคลื่อนด้วยก้าวย่างอย่างไร ?  

ดังนั้นความเป็นเพศโดยเฉพาะกรณีเพศหญิงในประเทศไทย นับว่ามีพัฒนาการและการก้าวย่างในแต่
ละช่วงเวลาที่สะท้อนให้เห็นว่าอย่างไรเสียความเป็นสตรีเพศ ความเป็นเพศนักบวชทั้งแม่ชี ภิกษุณีในฝ่าย
มหายาน และเถรวาทล้วนยังต้องการเวลาและการยอมรับทั้งในเชิงโครงสร้างและปัจเจกชนในเรื่องการยอมรับ 
มีส่วนร่วมในการปฏิบัติและให้การสนับสนุนในองค์รวมอย่างที่ปรากฏอยู่ในปัจจุบันต่อไป  

  
Picture 2  Thai Buddhist women who ordainition , Nun (Mea Chee) and Phickhunee (who Ordinaton from 

Srilanka)  and now (Picture : Online, 27 August 2018) 
 
3.สิทธิทางเพศของกลุ่มเพศวิถีอ่ืนในการบวช  
 กลุ่มกะเทยกับการบวช (1) พระสังฆราชกะเทย จากหลักฐานในพระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์ 
ร.2 เขียนไว้เกี่ยวกับ พระสังฆราชวัดมหาธาตุมีพฤติกรรมรักร่วมเพศกับลูกศิษย์หนุ่ม ในการสัมผัสจับต้อง ลูบ
คล าอวัยวะเพศ ได้ถูกถอดจากสมณศักดิ์และเนรเทศให้ออกไปจากวัดมหาธาตุ อีกเหตุการณ์ในสังคมไทยใน
อดีต (2) ประเด็นของการล้อมปราบกลุ่มกะเทยบวชในสังคมไทยในแต่ละช่วงเวลาที่เกิดขึ้นในทางสื่อมวลชน
เป็นปรากฏการณ์ในองค์รวมของสังคมไทย ดังปรากฏในงานวิจัยของ Phra Raphin Buddhisaro (2012) 
และในงานของ Phra Maha Suksai Navunrum (2551) เป็นต้น  (3) เพศกะเทยกับการถูกกีดกันด้วย
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16Maechee Kritsana Raksachom, Books Reviews “Fighting of Phikhunee’Theravada From Srilanka 
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หลักการ แต่ก็ยังเป็นประเด็นโต้แย้งกันอยู่ก็ตาม ซึ่งในสังคมไทยกรณีของการบวชกลุ่มเพศทางเลือก ใน
หลักการและเชิงสังคมยังไม่ได้รับการยอมรับ และในเวลาเดียวกันแนวคิดในพระธรรมวินัยก็ยังไม่ได้ยอมรับ ดัง
ปรากฏในงานอันเป็นภาพตัวแทน “It Gets Better: Transgenderism/Transsexualism and “Thai 
Theravada Buddhist Beliefs” in Thai Cinema- ไม่ได้ขอให้มารัก : กะเทยกับความเชื่อพุทธเถรวาทใน
ภาพยนต์ไทย” ของ Atit Pongpanit (2013 : 111-142)17 หรือยอมรับให้กับกลุ่มเพศทางเลือกชาย บวชเป็น
พระภิกษุแต่อย่างใด แนวคิดในเรื่องรสนิยมทางเพศกับความชื่นชอบทางเพศยังไม่ได้เป็นไปในทิศทางเดียวกัน
ด้วยเหตุผลในเรื่องความหลากหลายทางเพศเป็นสิ่งที่ไม่เคยเกิดข้ึน หรือเกิดขึ้นก็ยังไม่ได้รับการยอมรับแต่อย่าง
ใด ในเชิงสังคมเกี่ยวกับความหลากหลายทางเพศ ดังมีงานเขียนของ Narupon Duangwises. (2016,pp.3-
25)18 เรื่อง “Sex and Masculinity in Buddhism and the Control of Sex among Monks, Novices 
and Pandaka” ทีเ่สนอแนวคิดในบทความเสริมแนวคิดนี้อีกว่า “ความเข้าใจวิธีคิดเรื่องเพศและความเป็นชาย
ที่ต่างกันในนิกายต่างๆ ของพุทธศาสนา ซึ่งมีผลต่อการควบคุมพฤติกรรมทางเพศและเรือนร่างความเป็นชาย
ของภิกษุสามเณร และบัณเฑาะก์ โดยจะน ากระบวนทัศน์เชิงวิพากษ์แบบฟูโกต์มาวิเคราะห์ให้เห็นถึงตรรกะ
และฐานความคิดเรื่องเพศที่สถาบันสงฆ์และราชการไทยน าไปจัดระเบียบและควบคุมเพศ กามารมณ์ และ
ความเป็นชายของนักบวชในพุทธศาสนา ซึ่งท าให้เกิดการผลิตซ ้ามายาคติและอคติต่อพฤติกรรมชายรักชาย
และสภาวะข้ามเพศ” ในกระบวนการย้อนแย้งนี้นัยหนึ่งเป็นการตีความและถูกกระท าซ้ าผ่านชุดความเชื่อที่มา
พร้อมกับโลกทัศน์ทางศาสนา ซึ่งยังเป็นประเด็นถกเถียงกันต่อไป 

ล่าสุดเกิดขึ้นว่าด้วยความเป็นเพศในช่วงเดือนมิถุนายน 2018 กรณีพระวิสุทธิศาสนวิเทศ (กวีศิลป์ วิ
สุทธิกุสโล) หรือเจ้าคุณปิง ที่ถูกกล่าวว่ามีภาพลับเกี่ยวความสัมพันธ์กับผู้ชายนัยหนึ่ง เป็นความผิดตามพระ
ธรรมวินัย เป็นการกล่าวหาด้วยเพศปฏิบัติในแบบ “กะเทย” ซึ่งเป็นข้อที่ถูกล่าวหา ดังปรากฏเป็นภาพข่าวทาง
สถานนีโทรทัศน์ Thai PBS ว่า “Police to file human trafficking charge against Chaokhun Ping”,19 
และในภาพข่าวให้ข้อมูลว่า “materials showing he had  sexual relationship  with a male 
teenager” นัยยะของความเป็นเพศ และการแสดงออกทางเพศเป็นเงื่อนไข ที่ท าให้เจ้าคุณปิงถูกกล่าวหาต่อ
ความเป็นเพศและให้สึกไปในที่สุด นัยหนึ่งความเป็นเพศรส จะถูกยอมรับในเพศสถานะ “ภิกษุ” ตราบเท่าที่ยัง
ไม่ได้กระท าความผิดต่อพระธรรมวินัยและความเป็น “กะเทย” ซ่อนทับไม่ชัดเจนและถูกยอมรับกลาย ๆ  ใน
ความหมายนี้ก็คือสังคมจะไม่ยอมรับต่อการบวช ตราบเท่าที่คุณไม่ได้แสดงออก หรือมีพฤติกรรมที่ผิดไปจาก
พระธรรมวินัย  

ดังนั้นแนวคิดเก่ียวกับเพศชายที่มีพฤติกรรมหลากหลายต่อการบวช ในเชิงสังคมประหนึ่งยอมรับกลาย 
ๆ ตราบเท่าท่ีเขาเหลานั้นยังไม่ท าผิดพระธรรมวินัย หรือเกินเลยไปกว่าสมณสารูป ดังกรณีที่ปรากฏในพระแจ๊ส 
และพระ George   ที่สังคมให้การยอมรับ แต่ในกรณีของสมเด็จพระพนรัตน์ (อาจ) หรือกรณีล่าสุดเจ้าคุณปิง ที่
แสดงหลักฐานเชิงประจักษ์ว่ามีพฤติกรรมความหลากหลายทางเพศ และถูกจับสึกด้วยหลักฐานว่ากระท า

                                                           
17Atit Pongpanit. (2013). “It Gets Better: Transgenderism/Transsexualism and “Thai Theravada 

Buddhist Beliefs” in Thai Cinema- ไม่ได้ขอใหม้ารัก : กะเทยกบัความเชื่อพุทธเถรวาทในภาพยนต์ไทย”. Humanities 
Journal Vol.20, No.2 (July-December 2013) : 111-142. 

18Narupon Duangwises. (2016). “Sex and Masculinity in Buddhism and the Control of Sex among 
Monks, Novices and Pandaka-เพศและความเป็นชายในพุทธศาสนา กับการควบคุมภิกษุ สามเณร และบัณเฑาะก์”, 
Journal of Social Sciences, Naresuan University. 12 (1),3-25. 

19 Thai PBS Online,Police to file human trafficking charge against Chaokhun Ping. June 06, 2018. 
Website : http://englishnews.thaipbs.or.th/police-file-human-trafficking-charge-chaokhun-ping/  



ความผิดทางเพศอันเป็นไปตามเกณฑ์ของพระธรรมวินัย ซึ่งพิจารณาในองค์รวมความเป็นเพศยังคลุมเคลือตาม
หลักการของพระธรรมวินัย ประหนึ่งแอบ หรือกดทับไว้ ในส่วนการจัดการเชิงระบบยังไม่เกิดขึ้นแม้จะมีการ
ตีความว่าสามารถกระท าได้หากไม่ได้ใช้เกณฑ์ตามพระธรรมวินัยด้วยการไปตั้ง “วงศ์” อ่ืน ที่นอกเหนือจาก
ภิกษุวงศ์ ซึ่งเป็นเงื่อนไขต่อสิทธิทางเพศต่อกลุ่มชายหลากหลาย ในการบวชของกลุ่ม “กะเทย” ในสังคมไทย  

 
Picture 3  A Thai Buddhist monk who is gay and a former cross-dresser, Venerable Tanaisawan George Chandha-dhammo Who 
Says, “Gay People Can Make Good Monks Too”,and Phra Jass former Miss Tiffany  who become the Monk until now [Picture : 

Online] 
 
4.พัฒนาการ แนวโน้มและทางออกว่าด้วยสิทธิทางเพศ (วิถี) ต่อการบวชในสังคมไทย  
 การเรียกร้องของนรินทร์กลึง  กับการบวชภิกษุณี สามเณรีเพ่ือเติมเต็มพุทธบริษัท 4 ในสมัยรัชกาลที่ 
620 การบวชภิกษุในแนบมหายาน และเถรวาทแบบศรีลังกาของ “ฉัตรสุมาลย์ กบิลสิงห์” หรือ ภิกษุณี
ธรรมนันทา ส่งผลให้เกิดการขยายตัวและสถิติที่เพ่ิมขึ้นของชุมชนนักบวชสตรี   พัฒนาการแนวคิดเกี่ยวกับ
ความเป็นเพศที่เริ่มโดยนรินทร์ กลึง ได้ส่งผลเป็นการพัฒนาการที่เป็นไปในทางสร้างสรรค์และยอมรับกลาย ๆ 
ต่อพ้ืนที่ของผู้หญิง หรือความเป็นเพศต่อการบวช เป็นนักบวชหรือชุมชนทางศาสนาของสตรีในประเทศไทย    
 ในส่วนของกลุ่มแม่ชี ถึงจะไม่ได้ถูกปฏิเสธโดยตรง แต่ด้วยค่านิยมของความเป็นผู้หญิง และรูปแบบ
ความเชื่อเกี่ยวกับการบวชของสตรีในเพศนักบวชที่เรียกแม่ชี ก็ยังเป็นไปอย่างจ ากัดแม่จะมีจ านวนไม่มากนัก
ด้วยเหตุผลในเรื่องค่านิยมว่าสตรีบวชจะมีลักณะอกหัก ตกงาน หรือถูกทอดทิ้งในสังคม ท าให้ค่านิยมของความ
เป็นชีจึงเนื่องด้วยทัศนคติและค่านิยม แม้จะมีการจัดตั้งสถาบันแม่ชีไทย เพ่ือส่งเสริมและพัฒนการของนักบวช
หญิงในเพศแม่ชี ทั้งมีการจัดตั้งสถาบันการศึกษาท่ีเรียกว่า ที่เรียกว่า “มหาปชาบดีเถรีวิทยาลัย” ดังปรากฏใน
งานที่มีผู้ศึกษาเกี่ยวกับทิศทางการจัดการศึกษาส าหรับแม่ชีของ วิเชียร พันธ์เครือบุตร เรื่อง “The 
Educational Management Scheme of Buddhist Higher Education for Nuns :   A Case  Study in 
Mahapachabodee Theree Collage, Nakhon Ratchasima”21 แต่ก็ยังอยู่ในแวดวงจ ากัด ซึ่งแนวคิดของ
การก่อตั้งเพ่ือส่งเสริมและพัฒนการของสตรีเพศให้มีสิทธิทางเพศกับศาสนารวมทั้งจะเป็นพลังในการส่งเสริม
และการเผยแผ่พระพุทธศาสนาก็ตาม 
                                                           

20Sukdina Chatkul Na Ayutthaya. (2535). Life,Idea,and Fight of Narin Klung,or Narin Phasit (Klung) 
contrary Person- ชีวิต, แนวคิด และการต่อสู้ของ "นรินทร์กลึง" หรือ นรินทร์ ภาษิต คนขวางโลก. Bangkok : Matichon 
Press.   

21Vichien Punkruebutr. (2013).The Educational Management Scheme of Buddhist Higher Education 
for Nuns : A Case  Study in Mahapachabodee Theree Collage, Nakhon Ratchasima” Journal Srinakarinwirot 
Research and Development, (Major Humanities and Social Science). 5 (9),  (2013) : 131-140. 



 ในส่วนของกลุ่มภิกษุณีหากนับพัฒนาการก็ถือว่ามีความเจริญเติบโตและขยายตัวในวงกว้าง  ด้วย
จ านวนสถิติของภิกษุณีที่เพ่ิมข้ึนจ านวนสาขาที่ขยายตัวในวงกว้าง รวมไปถึงมีมีการยอมรับในเชิงสังคมมากขึ้น
ในพ้ืนที่ของศาสนาและศาสนิกรอบชุมชนวัดในการแสดงออก เช่น การใส่บาตร การเข้าร่วมของกลุ่มชาวพุทธ
ที่ไม่ได้จ าแนกทั้งวัดของภิกษุณี และชาวพุทธ  ดังปรากฏในงานของ Phrakru Kalayaniphat (2557) “A 
Comparative study of Status, Role and Right of Women in Buddha’s life time and the 
Present”22 ที่ผลการศึกษาให้ข้อมูลว่า “...สิทธิสตรีในสังคมไทยปัจจุบัน มีความเท่าเทียมกันในทางสังคม ตาม
มาตรา 30 ของฉบับรัฐธรรมนูญแห่งราชอาณาจักรไทย พุทธศักราช 2550...ส่วนสิทธิการบวชเป็นภิกษุณี ใน
พระพุทธศาสนาฝ่ายเถรวาทของสังคมไทยนั้น ได้ขาดช่วงไปนานแล้ว จึงมีทัศนะต่อการบวชของสตรีใน
สังคมไทยว่า สตรีเมื่ออยู่ใกล้บุรุษ (ภิกษุ) ย่อมมีเหตุไม่เหมาะสมเกิดขึ้นได้ ด้วยเหตุนี้ สตรีจึงอยู่ในฐานะเป็น
อุบาสิกา เป็นผู้สนับสนุนส่งเสริมพระพุทธศาสนา...” ดังนั้นแนวคิดที่ส าคัญส าหรับสิทธิของสตรีต่อการบวชใน
สังคมไทยยังให้ความส าคัญและชี้ให้เห็นความส าคัญของความเป็นเพศในการศึกษาและท าความเข้าใจเกี่ยวกับ
พระพุทธศาสนาและในภาพรวมได้ด้วยเช่นกัน  
 แนวโน้มของการบวชของสตรีเพศ และกลุ่มเพศวิถีอ่ืน  ๆ ที่ใช้เพศในการแสดงออกต่อความเป็นเพศ
ในประเทศไทย ก าลังถูกขับเคลื่อนพร้อมมีพัฒนาการอย่างต่อเนื่อง (1) การด าเนินด้วยความเชื่อและ
พัฒนาการที่ยังต่อเนื่องและด าเนินต่อไป หมายถึง กลุ่มศรัทธาต่อพระพุทธศาสนากรณีภิกษุณี แม่ชี ที่ยังยืนยัน
ในเรื่องหลักการแนวปฏิบัติ หรืออุดมคติทางพระพุทธศาสนา จะต้องเป็นกรอบในการพัฒนาตนเองไปสู่
เป้าหมายเชิงอุดมคติในทางศาสนาและกลไกทางศาสนาให้เป็นเครื่องมือร่วมในการพัฒนาสังคมและชุมชน
ร่วมกัน (2) ชุมชนแห่งความเข้มแข็งว่าด้วยความเป็นเพศ มีการเสนอชุมชนแห่งความเป็นเพศภายใต้เพศภาวะ
แห่งความเป็นชุมชนนักบวช ที่เรียกว่าเพศสมณะ หรือเพศนักบวช รวมทั้งใช้ความเป็นเพศเพศหญิง หรือเพศ
ภาวะในการสร้างสัญญะทางสั งคมในการยอมรับ และส่งเสริมการยอมรับให้เกิดการปฏิบัติ เรียนรู้
พระพุทธศาสนาร่วมกัน ดังกรณีชุมชนแม่ชี ชุดขาวกรณีของเสถียรธรรมสถานชุมชนแห่งการปฏิบัติธรรมเพ่ือ
การเรียนรู้พระพุทธศาสนา รวมไปถึงการสร้างชุมชนแห่งการเรียนรู้ในเพศภิกษุณีกรณีของวัตรทรงธรรม
กัลยาณี ที่ก าลังขับเคลื่อนและด าเนินไปอยู่ในสังคมไทย (3) กรณีหลักการและการตีความเพ่ือยอมรับความ
หลากหลาย  สมเด็จพุทธโฆษาจารย์ได้เสนอและตีความประเด็นนี้ไว้ว่า “จัดตั้งชุมชนนักบวชในเพศสถานะ” 
ทั้งในส่วนสตรีเพศ กรณีแม่ชี และหรือภิกษุณี และชุมชนนักบวชความหลากหลายทางเพศ เพียงแต่ท่านเสนอ
ว่าจะให้พระไทยยอมรับด้วยเกณฑ์ตามพระธรรมวินัย “เถรวาท” ย่อมเป็นไปไม่ได้ แต่กรณีจะปฏิบัติตนให้เกิด
การยอมรับในเชิงสังคมภายใต้วัตรปฏิบัติของตนเองย่อมกระท าได้ กระทั่งสังคมยอมรับย่อมเป็นไปได้  สมเด็จ
พระพุทธโฆษจารย์ (ป.อ.ปยุตฺโต) ได้เสนอทางออกในประเด็นของการบวช โดยให้ยึดพระธรรมวินัย  ไม่ได้ห้าม
แต่กฏมีเงื่อนไขในแบบตามพระธรรมวินัย แต่มิใช่มาให้คณะสงฆ์มารับรองย่อมผิดเจตนารมณ์ของพระธรรม
วินัย หรือมีความพยายามเสนอให้มีการรับรองด้วยกฎหมายผ่านพระราชบัญญัติคณะสงฆ์ กรณีให้รับรองโดย
กฎหมายภายใต้แนวคิด “คณะสงฆ์อ่ืน” หมายถึงภิกษุณีสงฆ์ หรือการพยายามเสนอร่าง พ.ร.บ.แม่ชี ที่มีนัยยะ
ของการส่งเสริมยกย่องแม่ชีให้มีศักดิ์และสิทธิ์ตามกฎหมาย หรือการพยายามสร้างค าอธิบายใหม่ต่อประเด็น
ความเป็นเพศ ของกลุ่มหลากหลายทางเพศต่อสิทธิ์ของการบวชและพ้ืนที่ทางศาสนา ซึ่งยังเป็นข้อถกเถียงใน
ความเป็นหลักการและแนวปฏิบัติที่จะพึงเกิดขึ้นในอนาคตด้วยเช่นกัน แต่ทั้งหมดเป็ฯพัฒนาการที่นัยหนึ่งให้
                                                           

22Phrakru Kalayaniphat. (2557,).“A Comparative study of Status, Role and Right of Women in 
Buddha’s life time and the Present”.Journal Graduate School Reviews, Nakonsawan Sangha Collage. 2 
(2) : 1-10. 



ย้อนกลับไปหาหลักการดั้งเดิม อีกนัยหนึ่งก็พัฒนาการที่มีเป้าหมายเพ่ือการยอมรับ หรือให้เกิดการยอมรับใน
เชิงสิทธิ์ทางสังคม กฎหมายและสิทธิ์แห่งความเป็นพลเมืองทางศาสนาที่ควรได้รับการปฏิบัติอย่างไม่เลือก
ปฏิบัติ ที่เป็นกลไกของการพัฒนาร่วมกันและอยู่กับสภาพความเป็นจริงในเชิงศาสนาและสังคมที่จะส่งเสริมให้
เกิดผลในทางปฏิบัติได้อย่างแท้จริงเป้าหมายเพื่อพัฒนาชุมชนทางศาสนาและชุมชนแห่งสังฆะได้อย่างแท้จริง  
 
5.สรุป Conclusion  
   แนวคิดเรื่องความเป็นเพศยังคงเป็นประเด็นที่ถกเถียงกันอยู่ในสังคมด้วยเหตุผลว่า หลักการอันเป็น
แนวคิดดั้งเดิม ยังคงเป็นปราการต่อความเป็นเพศ ทั้งกลุ่มสตรีเพศต่อการบวชในประเทศไทย แนวคิดเรื่อง
ความหลากหลายทางเพศกับสถานะของความเป็นภิกษุ ซึ่งในประเด็นดังกล่าวหลักการทางพระพุทธศาสนามี
ความชัดเจนในแนวปฏิบัติ ภาพสะท้อนเหล่านี้ยังคงเป็นปราการและการตั้งค าถามร่วมกันระหว่างสมาชิกใน
สังคม ที่นัยหนึ่งจะต้องหาทางออกร่วมกันต่อแนวปฏิบัติตามหลักการ และอีกนัยหนึ่งเป็นการสะท้อนกลไกการ
ปฏิบัติเพ่ือน าไปสู่การแสดงออกร่วมและการด าเนินการ่วมท าให้เกิดการอยู่ร่วมกันอย่างสันติสุขจนกระทั่ง
กลายเป็นการอยู่ร่วมกันภายใต้การขับเคลื่อนพระพุทธศาสนาที่ท าให้ส่งเสริมการปฏิบัติเพ่ือการปฏิบัติ ส่งเสริม
การพัฒนาพระพุทธศาสนาภายใต้การยอมรับความหลากหลาย แต่ในความเป็นจริงสิ่งเหล่านี้สะท้อนความเป็น
กลไกร่วม ความเป็นเอกลักษณ์และทักษะของการใช้ชีวิตร่วมกันภายใต้เอกภาพและความแตกต่างระหว่าง
สมาชิกในสังคมท าให้เกิดการยอมรับและการไม่ยอมรับทั้งในส่วนหลักการและแนวปฏิบัติที่จะเกิดขึ้นระหว่าง
กันและกันท าให้เป็นผลิตผลร่วมท าให้เกิดการเรียนรู้ภายใต้พัฒนาการของพระพุทธศาสนาและสังคมผ่านการ
เป็นเพศ ความเป็นเพศท าให้เกิดการพัฒนากระบวนการและทักษะท าให้เกิดการปรับตัวภายใต้ความแตกต่าง
หลากหลาย ที่เน้นการส่งเสริมการอยู่ร่วมกันเน้นกระบวนการของการพัฒนาอย่างเหมาะสม และท าให้เกิดการ
เรียนรู้ภายใต้กลไกร่วมของการพัฒนาการทางพระพุทธศาสนาร่วมกัน 
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บทคัดย่อ 
 บทความวิชาการนี้มีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษาแนวทางการจัดตั้งโรงพยาบาลสงฆ์เพ่ือส่งเสริมระบบ
สวัสดิการด้านสุขภาวะส าหรับพระภิกษุสงฆ์และชาวพุทธใช้วิธีการศึกษาจากเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง 
สัมภาษณ์ น าเสนอแนวคิด  หลักวิธีปฏิบัติในการจัดตั้งโรงพยาบาลสงฆ์ และพัฒนาบุคลากรทางการแพทย์ 
เพ่ือสวัสดิการในอนาคต 
 ผลการศึกษาพบว่า โรงพยาบาลสงฆ์ เป็นต้นแบบในการเข้าถึงสวัสดิการด้านสุขภาวะแรกของ
พระสงฆ์ทั่วประเทศ แต่มีอยู่อย่างจ ากัดเพียง 1 แห่งดังนั้นจึงควรก าหนดแผนและยุทธศาสตร์ในการจัดตั้ง
โรงพยาบาลสงฆ์ระดับหน 4 แห่ง และกระจายไปยังระดับภาค 18 แห่ง เพื่อเป็นการจัดสวัสดิการด้านสุขภาวะ
ให้แก่พระภิกษุ,พระสังฆาธิการและเป็นเกณฑ์กระตุ้นเสริมการท าดีของชาวพุทธซึ่งจะช่วยแบ่งภาระของรัฐใน
การจัดสวัสดิการด้านสาธารณสุขให้ประชาชนได้เข้าถึงแหล่งพยาบาลครอบคลุมมากขึ้นโดยให้คณะสงฆ์เป็น
เจ้าของผู้บริหารสถานพยาบาลที่ไม่แสวงหาก าไร เน้นการ“สังเคราะห์-สังคหวัตถุ” เป็นสวัสดิการแก่พระสงฆ์ 
พระสังฆาธิการ และชุมชนโดยมหาวิทยาลัยสงฆ์ไทยจัดหลักสูตรพัฒนาบุคลากรทางด้านการแพทย์ร่วมกับ
สถาบันการศึกษาอ่ืน เพ่ือรองรับระบบโรงพยาบาลสวัสดิการสงฆ์ชาวพุทธในองค์รวม เป็นยุทธศาสตร์ ระยะที่ 
1 (1-5 ปี)  ร่วมผลิตบุคลากรทางแพทย์ร่วมกับหน่วยจัด  ระยะที่ 2 (6-10 ปี) จัดการศึกษาผลิตบุคลากรทาง
แพทย์เองโดยมีหน่วยจัดร่วมเป็นภาคีสนับสนุน ระยะที่ 3  (10 ปีต่อไป) จัดระบบสวัสดิการด้านสาธารณสุขใน
องค์รวมอย่างเป็นระบบผ่านโรงพยาลบาลที่คณะสงฆ์จัดตั้งขึ้นในแต่ระดับหนและภาครวม 22 แห่งทั่วประเทศ 
  
ค าส าคัญ  :โรงพยาบาลสงฆ์,สวัสดิการด้านสุขภาวะ,พระสังฆาธิการและชุมชนวัด 
 
Abstract 
 This article aims to study the way to establish a monastic hospital, to promote the 
health welfare system for Buddhist monks and Buddhists. The research methodology used 
from studying the literatures, related researches and interviews and suggested the concepts 
to perform in settling the Priest Hospital including developing the medical personnels for 
future benefits.  
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The study indicated that Priest Hospital was the model to access the welfare of 
monks throughout the country, but there has been only one place. Therefore, a plan and 
strategy for the establishment of four monastic hospitals should be established and 
distributed to 18 levels to serve the welfare of monks and novices. This will help to 
distribute the burden of the state on public health welfare to more people. The monks are 
the owners of the non-profit medical facility, focusing on the "synthesis - the sacred object" 
as a welfare for the monks. The Thai Buddhist Sangha University organized a medical staff 
development program with other educational institutes in order to support the Buddhist 
welfare system Buddhist monks in holistic. Phase 1 (1-5 years), cooperating the production of 
medical personnel together with the second phase (6-10 years). Organizing of the study of 
the production of medical personnel themselves, with the third phase (10 years later).  
providing a systematic system of public health welfare through the ecclesiastical sanctuaries 
established at the same level in 22 sectors throughout the country.. 

Keywords : Priest Hospital, Welfare Benefits, Monks and Religious Communities 
 
บทน า 
 “...โย ภิกขเว ม  อุปฎฐเหยฺย คิลาน  อุปฎฐเหยฺย ผู้ใดปรารถนาอุปัฎฐากเราตถาคต ผู้นั้นพึง
อุปัฎฐากภิกษุไข้เถิด...”(วิ.มหา. (บาลี) 5/166/227)  พุทธพจน์ที่ยกมาเป็น “ค าขวัญ” ของ “โรงพยาบาล
สงฆ”์ ที่มีเป้าหมายเพ่ือจัดสวัสดิการด้านสุขภาวะของพระสงฆ์ทั่วประเทศไทย“เป็นโรงพยาลสงฆ์ที่ใหญ่ท่ีสุด
ในประเทศไทย”  จากสภาพปัญหาที่เกิดขึ้นพระสงฆ์ทั่วประเทศซึ่งมีสถานะเป็นพระสังฆาธิการในประเทศไทย 
ทั้งฝ่ายปกครองและฝ่ายสนับสนุน ตั้งแต่เจ้าอาวาสเป็นต้นไปจนกระทั่งถึงสมเด็จพระสังฆราช กว่า 4 หมื่นรูป/
ต าแหน่ง รวมทั้งพระสงฆ์ที่บวชตามประเพณีและด าเนินชีวิตตามวิถีนักบวชกว่าปีละ 3 แสนโดยรวมทั่ว
ประเทศ ที่ผ่านมาหากส ารวจระบบสวัสดิการพระสงฆ์ในด้านการเข้าถึงแหล่งพยาบาล หรือสวัสดิการด้าน
สาธารณะสุขจะพบเพียงเป็นสิทธิ์อันพึงได้ตามสิทธิ์พลเมืองในชาติ การได้สิทธิ์บัตรทอง บัตร 30 บาทรักษาทุก
โรค หรือสวัสดิการในการประกันตนเองขั้นพ้ืนฐานหรือระบบการลงทุนในแบบประกันชีวิต ไม่ได้มีการ
ออกแบบระบบสวัสดิการภายใต้หน่วยงานหรือองค์กรของคณะสงฆ์แต่อย่างใด ท าให้เห็นว่าปัญหาพระสงฆ์กับ
ระบบสุขภาวะไม่ได้เอ้ือต่อการปฏิบัติตนตามวิถีนักบวชได้  ทั้งการเข้าถึงระบบสุขภาวะกับการจัดการไม่
สอดคล้องกัน ทั้งยังไม่มีกลใดจากระบบคณะสงฆ์ที่จะช่วยเหลือซึ่งกันและกัน หรือสังคมตาม“สังคหวัตถุ” ได้   
ที่เป็นมีอยู่ก็เพียงที่คณะสงฆ์ระดับจังหวัด ระดับอ าเภอ จัดทอดผ้าป่าให้โรงพยาบาลหรือสร้างตึกอาพาธสงฆ์ 
เพ่ือสวัสดิการเจ็บป่วยรักษาในคราวอาพาธส าหรับพระสงฆ์ในพ้ืนที่หรือจังหวัดนั้น ๆ เท่านั้น อาทิ ตึกสงฆ์
อาพาธ โรงพยาบาลอุดรธานี 10 ชั้น 200 ล้านบาท (ระดมทุนโดยหลวงปู่บัว ญาณสัมปันโน) ตึกพิเศษสงฆ์ 94 
ปี หลวงปู่ศรี มหาวีโร โรงพยาบาลศรีสมเด็จ ตึกวชิรญาณวงศ์ (หอสงฆ์อาพาธจุฬา) และตึกสงฆ์อาพาธของแต่
ละแห่ง เป็นต้น แต่ทั้งหมดไม่ปรากฏเป็นกลไกเชิงระบบในการให้บริการด้านสุขภาวะแก่พระสงฆ์ ชาวพุทธ ทั้ง
กระตุ้นต่อการท าดีตามหลักศาสนาแต่อย่างใด (สัมภาษณ์ A,10 ธันวาคม 2560,พระนครศรีอยุธยา) ดังนั้นใน
บทความนี้จึงประสงค์ส ารวจ ศึกษา และเสนอรูปแบบ แนวทางที่จะพึงเป็นไปได้ โดยใช้สิ่งที่มีอยู่เดิมของ
โรงพยาบาลสงฆ์ มาออกแบบระบบสาธารณสุขแก่พระสงฆ์ พระสังฆาธิการ ชุมชนวัด และสังคม เพ่ือแบ่งเบา



ภาครัฐในการจัดสวัสดิการด้านสุขภาวะแก่สังคมประเทศชาติในองค์รวม โดยมีที่มาจากพระสงฆ์เพ่ือพระสงฆ์ 
ชาวพุทธ และสังคมองค์รวม เป้าหมายเพื่อสร้างสุขภาพกาย จิตตามหลักพระพุทธศาสนาด้วย 

 
ภาพประกอบ 1 ป้ายโรงพยาบาลสงฆ์ พร้อมค าขวัญ “โย ภิกฺขเว ม  อุปฎฐเหยฺย โส คิลาน  อุปฏฺฐเหยยฺ” 

 หน่วยของรัฐที่จัดเพื่อสวัสดิการส าหรับพระภิกษุในพระพุทธศาสนา (ภาพ : ออนไลน์) 
 
สวัสดิการพระสงฆ์และชุมชน/เพื่อส่งเสริมความเป็นคนดี 

ในฐานะที่พระภิกษุสงฆ์ เป็นสมาชิกในสังคม พึงมีสิทธิ์ขั้นพ้ืนฐาน ตามหลักสิทธิมนุษย์ชน (Human 
Rights) ที่รัฐจะพึงจัดการให้ได้รับการตอบสนองตามความต้องการพ้ืนฐาน (Basic Needs) โดยเฉพาะ
สวัสดิการด้านสุขภาวะที่รัฐพึงจัดให้ บนหลักการแห่งความเสมอภาคยุติธรรมทางสังคม (Social Justic) การมี
ส่ วนร่ วมของคนในสั งคมทุ กระดับ  (Participation) เป็ น ไป โดยความถูกต้อ งและมี ความโปร่ งใส 
(Transparency) ดังนั้นรัฐ หรือหน่วยงานคณะสงฆ์เองต้องจัดสวัสดิการด้านสุขภาวะให้เกิดขึ้นแก่คณะ
สงฆ์ พระสังฆาธิการและชุมชนที่พระสังฆาธิการระดับวัดชุมชนท าอยู่ มีงานวิจัยที่ศึกษาเกี่ยวกับแนวทางใน
การพัฒนาสวัสดิการพระสงฆ์ ดังปรากฏในงานของ พระมหาประพันธ์ ไทยใหญ่ (2553 : 15-16)  ถวิล ค า
โสภา (2548 : น.บทคัดย่อ) สมชัย สุกสัก (2543 : น.บทคัดย่อ) ซึ่งสังเคราะห์ในภาพรวมได้ข้อสรุปว่า 
พระสงฆ์ สามเณรพึงต้องได้รับและควรจัดสวัสดิการในด้านต่าง ๆ อาทิ การศึกษา (Education) การเข้าถึง
แหล่งสาธารณสุขและสุขภาพอนามัย (Health) ความมั่นคงทางสังคม (Social Security) รวมไปถึงบริการ
สังคม (Social Service) เพ่ือให้ได้สิทธิ์แห่งสวัสดิการนั้นอยู่ ทั้งในเรื่องการศึกษา ด้านสุขภาวะและอ่ืน ๆ การ
จัดสวัสดิการจงึควรเป็นหน้าที่ของรัฐ และพระสงฆ์ระดับปกครอง ควรออกแบบระบบเพ่ือช่วยเหลือดูแลซึ่งกัน
และกัน ให้กับสมาชิกในองค์กรของตนเอง ทั้งเผื่อแผ่ไปยังสมาชิกในสังคมองค์รวม ได้รับประโยชน์ที่จะเข้าถึง
แหล่งพยาบาล เมื่อสมาชิกในองค์กรได้สิทธิ์การเข้าถึงแหล่งพยาบาลผ่านการจัดการอย่างเป็นระบบได้แล้ว ก็๗
ท าให้เห็นว่ากลไกการบริหารนั้น เกิดจากคณะสงฆ์เป็นผู้ด าเนินการ ออกแบบ และจัดการ ซึ่งจะช่วยก่อให้เกิด 
ประโยชน์ทั้งโครงสร้าง ระบบ และปฏิบัติการกล่าวคือ (1) พระสงฆ์สามารถเข้าถึงแหล่งพยาบาลในชุมชนใกล้
พ้ืนที่ที่ตนเองอยู่อาศัย เช่นในเขตปกครองคณะสงฆ์ หรือจังหวัดที่ตนอยู่อาศัย ทั้งสะดวกส าหรับผู้ดูแล และ
พยาบาลไข ้ซ่ึงทั้งหมดส่งให้เกิดผลในทางปฏิบัติ ต่อชาวพุทธในชุมชนที่โรงพยาบาลตั้งอยู่ สามารถเข้าถึงระบบ
สาธารณสุขในองค์รวมได้ (2) โรงพยาบาลที่ด าเนินการโดยพระสงฆ์ จะเป็นแรงกระตุ้นเสริมให้ชาวพุทธเป็นคน
ดี ส่งเสริมคนดี หมายถึง ใครเป็นคนดีในชุมชนที่วัดตั้งอยู่ ช่วยงานวัดพระศาสนา เจ้าคณะพระสังฆาธิการ
สามารถการันตี ให้การรับรองในการเข้าถึงแหล่งพยาบาลที่ทางคณะสงฆ์เป็นผู้ด าเนินการ บริหารจัดการในแต่
ละพ้ืนที่ได้  หากด าเนินดังกล่าวได้พระภิกษุสามารถเข้าถึงแหล่งพยาบาลได้ รวมทั้งส่งเสริมให้ชาวพุทธเข้าถึง
แหล่งพยาบาล  (3) ช่วยลดสัดส่วนในการเข้าถึงแหล่งพยาบาลในองค์รวมของประชากรทั้งประเทศได้ด้วย  ทั้ง
จะยังเป็นทางเลือกส าหรับประชาชนในการเข้าถึงแหล่งสาธารณสุขที่ด าเนินการและจัดการโดยพระสงฆ์ใน
พระพุทธศาสนา ซึ่งจะท าให้พระสงฆ์มีบทบาทต่อสังคม ท าหน้าที่ในการ “สังเคราะห์” ตามหลัก “สังคหวัตถุ” 
โดยมีเป้าหมายเพื่อสวัสดิภาพส าหรับพระภิกษุสามเณร ชาวพุทธ และประชาชนทั่วไป  



  
การเข้าถึงแหล่งพยาบาลของพระสงฆ์ทั่วประเทศ  
 ข้อมูลของกระทรวงสาธารณสุข พบว่ามีแพทย์ในสังกัดจ านวน 15,403 คน เฉลี่ยแพทย์ 1 คน ดูแล
ประชากร 4,155 คน ทั้งกระทรวงสาธารณสุขได้ก าหนดเป็นยุทธศาสตร์ว่าประมาณ พ.ศ.2566  สัดส่วนของ
แพทย์ 1 คนต่อประชากร 1,500 คน (ข้อมูลเมื่อ 20 เมษายน 2559) ถ้าพระทั่วประเทศถูกจัดอยู่ในสัดส่วน
ของการเข้าถึงแหล่งพยาบาลในฐานะที่เป็นคนไทย  จ านวนพระสงฆ์มี 300,000 รูป/ จะมีส่วนแบ่งในการ
เข้าถึงหมอ 1 คน ต่อพระสงฆ์ 20 รูป รวมอยู่ในสัดส่วนของประชากรทั้งประเทศด้วย เมื่อลงรายละเอียด
จ าเพาะไปที่กลุ่มพระสงฆ์หรือชาวพุทธพบว่า มีเพียงโรงพยาบาลสงฆ์แห่งเดียวที่ตั้งอยู่ มีเตียงผู้ป่วยในจ านวน 
278 เตียง โดยให้บริการผู้ป่วยใน ปีละ 5,000 ราย ผู้ป่วยนอกปีละ 80,000 ราย กลุ่มเป้าหมายเป็นพระภิกษุ-
สามเณร เพ่ือป้องกันโรคและให้การรักษาโรคเฉพาะทาง อาทิ ทางจักษุ  ศัลยกรรมทางเดินปัสสาวะ และเป็น
สถานที่ให้การรักษาในระดับตติยภูมิทางด้านพระภิกษุ -สามเณรอาพาธ [โรงพยาบาลสงฆ์ ออนไลน์] จาก
สภาพการณ์ที่เกิดขึ้น พระภิกษุผู้ป่วย (วัด) ส่วนใหญ่ตั้งอยู่ในส่วนภูมิภาค สถานพยาบาลส าหรับพระสังฆาธิ
การ ทั้งการเข้าถึงแหล่งพยาบาลก็เป็นเรื่องที่ยากด้วยตั้งอยู่ที่ส่วนกลางคือกรุงเทพ หากมองความเจ็บป่วยเป็น
ธรรมชาติ เกิดขึ้นได้ตลอดเวลาไม่สามารถคาดเดาหรือทราบล่วงหน้าได้ จากเหตุผลนี้ย่อมท าให้โอกาสของ
พระภิกษุในฐานะเป็นศาสนทายาทที่มีความส าคัญในการรักษา สืบทอดอายุพระพุทธศาสนาได้รับผลกระทบ
ด้วย “ความเจ็บป่วยเป็นทุกข์” ดังนั้นจากสภาพปัญหาดังกล่าวจึงควรต้องคิดหาวิธีการ ในการแก้ไขปัญหา
ระบบสาธารณสุขของพระภิกษุสงฆ์ และถ้าการแก้ปัญหาหรือออกแบบได้ดี ก็จะท าให้ระบบสาธารณสุขนั้น มี
ผลในเชิงของการบริหารด้านสุขภาวะเป็นสวัสดิการ อุปถัมภ์สมาชิกในศาสนาให้มีก าลังใจในการปฏิบัติธรรม 
ตามหน้าที่ของความเป็นพระในพระพุทธศาสนา มีสวัสดิการในฐานะมนุษย์ในสังคมจะพึงได้ รับ  หากการ
จัดระบบสวัสดิการด้านสาธารณสุขดี บริหารจัดการได้ดี เป็นประโยชน์ ก็จะช่วยให้การบริการด้านสาธารณสุข
แก่ชุมชนวัด และแบ่งเบาภาระของรัฐในด้านการเข้าถึงแหล่งระบบสาธารณสุขได้ ตามกรอบการปกครองคณะ
สงฆ์เป็นโรงพยาบาลในหนเหนือ ใต้ ตะวันออก และกลาง เป็นต้น หรือสามารถขยายไปตามภูมิภาคเป็นไปตาม
กรอบการปกครองคณะสงฆ์ 18 ภาค หรือขยายไปเป็นโรงพยาลสงฆ์จังหวัด/อ าเภอน าร่องต่อไป เพ่ือให้
ครอบคลุมการบริหารสุขภาวะองค์รวมแก่พระสงฆ์และชาวพุทธ  รวมไปถึงการให้สถาบันการศึกษาของคณะ
สงฆ์ทั้งในส่วนมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย จ.พระนครศรีอยุธยา หรือมหาวิทยาลัยมหามกุฏราช
วิทยาลัย จ.นครปฐม ซึ่งอยู่ภายใต้การบริหารก ากับของคณะสงฆ์ ได้ท าการเปิดหลักสูตร พัฒนาหลักสูตร จัด
การศึกษาที่เน้นด้านสาธารณสุข สุขภาวะ เช่น แพทย์ พยาบาล และสาขาอ่ืน ๆ ร่วมกับหน่วยจัดการศึกษา
ด้านสุขภาวะ เช่น กระทรวงสาธารณสุข มหาวิทยาลัยต่าง ๆ ที่จัดด้านแพทย์และพยาบาลและบุคคลากรใน
สายปฏิบัติการในระบบสาธารณสุข เพ่ือน าไปสู่การส่งเสริมระบบกลไกสุขภาวะอย่างที่จะพึงท าได้ผ่าน
โรงพยาบาลสงฆห์น ภาค/จังหวัดและอ าเภอต่อไป  



 
ภาพประกอบ 2 การจดัสวสัดิการด้านสุขภาวะแก่พระภิกษุของโรงพยาบาลสงฆ์ (ภาพ : ออนไลน์) 

 
แนวทางการจัดตั้ง/ขยายโรงพยาบาลสงฆ์ เพื่อจัดระบบสวัสดิการด้านสุขภาวะแก่พระสงฆ์/ชาวพุทธ 

การจัดตั้งโรงพยาบาลให้เป็นงานของคณะสงฆ์ โดยใช้รูปแบบของโรงพยาบาลสงฆ์เพ่ือเป็นสวัสดิการ  
ส าหรับพระสังฆาธิการ และชาวพุทธ นับเป็นการแบ่งเบาระบบสาธารณสุขของรัฐ และส่งเสริมสิทธิในการ
เข้าถึงแหล่งพยาบาลให้ได้รับสวัสดิการด้านสาธารณสุขจากโรงพยาบาลของคณะสงฆ์ นับเป็นยุทธศาสตร์หนึ่ง
ในการท างานสังคมสงเคราะห์ของพระสงฆ์โดยสร้างสวัสดิการด้านสุขภาวะให้สมาชิกในองค์กร โดยการจัดตั้ง
โรงพระบาลสงฆ์ระดับหน 4 แห่ง (เหนือ-ใต้-ออก-กลาง) จากนั้นกระจายจัดตั้งให้ได้ครบในระดับภาคคณะสงฆ ์
18 ภาค/แห่ง (1-18) ที่จัดตั้งและด าเนินการโดยคณะสงฆ์ โดยใช้รูปแบบโรงพยาบาลสงฆ์ที่กรุงเทพ ใช้การ
บริหารแบบโรงพยาบาลผสมสังคมสงเคราะห์/ แต่บริหาร/ด าเนินการโดยคณะสงฆ์ในรูปของสวัสดิการต่อกลุ่ม
พระสงฆ์และการให้บริการแก่ชุมชนที่โรงพยาบาลตั้งอยู่ในรูปแบบ Temple Hospital ที่ดูแลทั้งสุขภาพกาย
สุขภาพจิตด้วยวิถีทางศาสนาแบบบูรณาการผสมผสาน ซึ่งมีแนวทางที่จะด าเนินการได้ คือ  

(ก) การจัดตั้งโรงพยาบาลสงฆ์ตามเขตปกครอง/หนเหนือ ใต้ กลาง ตะวันออก (ระยะที่ 1/1-5 ปี) 
ตามกรอบการปกครองคณะสงฆ์ระดับสูง ที่มีเป้าหมายเพ่ือจัดสวัสดิการในแต่ละหนใหญ่ของแต่
ละพ้ืนที่ 4 แห่ง โดยเทียบเคียงกับ“โรงพยาบาลสงฆ์ภาคอีสาน” หรือง “โรงพยาบาล 50 
พรรษา มหาวชิราลงกรณ” จังหวัดอุบลราชธานี ขั้นแรกด าเนินการโดยคณะสงฆ์ภาคอีสานโดยมี
เป้าหมายเพ่ือเป็นสวัสดิการส าหรับพระสงฆ์ 19 จังหวัดภาคอีสาน เป็นโรงพยาบาลทั่วไปขนาด 
400 เตียงซึ่งได้เปิดให้บริการมาแล้ว 11 ปี โดยการด าริของคณะสงฆ์และประชาชน 19 จังหวัด 
โรงพยาบาลนี้รับคนไข้ทั่วไป มีแพทย์ผู้เชี่ยวชาญทุกสาขา ให้บริการทั้งพระสงฆ์และบุคคลทั่วไป 
ในจ านวนนี้มีพระสงฆ์เป็นผู้ป่วยนอกเกือบ 4 หมื่นรูปต่อปี  

(ข) การจัดตั้งโรงพยาบาลสงฆ์ตามเขตปกครองคณะสงฆ์ 18 ภาค/18 แห่ง (ระยะที่ 1/1-10 ปี) 
โดยมีเป้าหมายกระจายระบบสาธารณสุขอันเป็นสวัสดิการด้านสุขภาวะไปยังภูมิภาค  โดยมี
กลุ่มเป้าหมายเป็นมวลชนคนและสมาชิกในเขตจังหวัดและภาคนั้น ๆ โดยจะเป็นสวัสดิการด้าน



สุขภาพของพระสังฆาธิการระดับจังหวัดลงไป ให้เข้าถึงระบบด้านสุขภาวะ  ซึ่งกลุ่มเป้าหมายเป็น
พระสังฆาธิการ และพระสงฆ์ในเขตปกครองในเขตภาคนั้น ๆ รวมทั้งชาวพุทธ  
 
ภาค พื้นที่บริการ/สังฆาธิ

การ 
พระ/
สังฆาธิ
การ 

ชาวพุทธ จัดตั้ง รพ. รัฐ/ภาค ี

1 4 จังหวัด/965 วัด/
กรุงเทพ(456) นนทบุรี
(195), ปทุมธานี(189), 
สมุทรปราการ(125) 

33,550  ประชากร
ทั้งประเทศ 
65,124,716 

คน 
ชาย มี
จ านวน 

31,999,008 
คน 

หญิง มี
จ านวน 

33,125,708 
คน 

ข้อมูลการ
ปกครอง

ส่วนภูมิภาค 
จ านวน

จังหวัด 76 
จังหวัด 
จ านวน

อ าเภอ 878 
อ าเภอ 
จ านวน
ต าบล 
7,255 
ต าบล 
จ านวน
หมู่บ้าน 
74,965 
หมู่บ้าน 

รพ.สงฆ์ 1 
500 เตียง+ 
(ร.พ.+พ้ืนที่) 

คณะแพทย์ศาสตร์ 
มหาวิทยาลัยต่าง ๆ 

ในเขต กทม.ฯ 

2 3 จังหวัด/1,246 วัด/
อ่างทอง(219), 

พระนครศรีอยุธยา
(514)สระบุรี (513) 

12048 รพ.สงฆ์ 2 
120 เตียง+ 

 (ร.พ.+
พ้ืนที่) 

ศูนย์แพทยศาสตร
ศึกษาชั้นคลินิก 

โรงพยาบาลสระบุรี 
(แพทย์ศาสตร์ ม.
ธรรมศาสตรต์)ฯ 

3 4 จังหวัด/1,477 วัด/
ลพบุรี (703), สิงห์บุรี 
(184), ชัยนาท(277), 

อุทัยธานี(313) 

10720 รพ.สงฆ์ 3 
120 เตียง+ 

 (ร.พ.+
พ้ืนที่) 

คณะแพทย์ศาสตร์  
ม.ธรรมศาสตร์ ฯฯ 

4 4 จังหวัด/2,721 วัด/ 
พิจิตร (466),เพชรบูรณ์

(851),นครสวรรค์ 
(804), ก าแพงเพชร 

(600) 

22388 รพ.สงฆ์ 4 
120 เตียง+ 
(ร.พ.+พ้ืนที่) 

คณะแพทยศาสตร์ 
มหาวิทยาลัย
นเรศวรฯลฯ 

5 4 จังหวัด/1,567 วัด/
สุโขทัย(365),พิษณุโลก 

(597), ตาก (264), 
อุตรดิตถ์ (341), 

13405 รพ.สงฆ์ 5 
120 เตียง+ 

 (ร.พ.+
พ้ืนที่) 

คณะแพทยศาสตร์ 
มหาวิทยาลัย
นเรศวรฯลฯ 

6 5 จังหวัด/3048 วัด/
ล าปาง(733), เชียงราย 
(1,042), พะเยา (474), 
แพร่(367), น่าน (432) 

18242 รพ.สงฆ์ 6 
120-500+ 
(ร.พ.+พ้ืนที่) 

คณะแพทยศาสตร์ 
มหาวิทยาลัยพะเยา 

ส านักวิชา
แพทยศาสตร์ 

มหาวิทยาลัยแม่ฟ้า
หลวงฯลฯ 

7 3 จังหวัด/1,940 วัด/
เชียงใหม่ 

(1,369),ล าพูน (429), 
แม่ฮ่องสอน (142) 

16186 รพ.สงฆ์ 7 
120 เตียง+ 

 (ร.พ.+
พ้ืนที่) 

คณะแพทยศาสตร์ 
มหาวิทยาลยัเชียงใหม่

ฯลฯ 

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A8%E0%B8%B9%E0%B8%99%E0%B8%A2%E0%B9%8C%E0%B9%81%E0%B8%9E%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B8%A8%E0%B8%B6%E0%B8%81%E0%B8%A9%E0%B8%B2%E0%B8%8A%E0%B8%B1%E0%B9%89%E0%B8%99%E0%B8%84%E0%B8%A5%E0%B8%B4%E0%B8%99%E0%B8%B4%E0%B8%81_%E0%B9%82%E0%B8%A3%E0%B8%87%E0%B8%9E%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%9A%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%AA%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%9A%E0%B8%B8%E0%B8%A3%E0%B8%B5
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A8%E0%B8%B9%E0%B8%99%E0%B8%A2%E0%B9%8C%E0%B9%81%E0%B8%9E%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B8%A8%E0%B8%B6%E0%B8%81%E0%B8%A9%E0%B8%B2%E0%B8%8A%E0%B8%B1%E0%B9%89%E0%B8%99%E0%B8%84%E0%B8%A5%E0%B8%B4%E0%B8%99%E0%B8%B4%E0%B8%81_%E0%B9%82%E0%B8%A3%E0%B8%87%E0%B8%9E%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%9A%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%AA%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%9A%E0%B8%B8%E0%B8%A3%E0%B8%B5
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A8%E0%B8%B9%E0%B8%99%E0%B8%A2%E0%B9%8C%E0%B9%81%E0%B8%9E%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B8%A8%E0%B8%B6%E0%B8%81%E0%B8%A9%E0%B8%B2%E0%B8%8A%E0%B8%B1%E0%B9%89%E0%B8%99%E0%B8%84%E0%B8%A5%E0%B8%B4%E0%B8%99%E0%B8%B4%E0%B8%81_%E0%B9%82%E0%B8%A3%E0%B8%87%E0%B8%9E%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%9A%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%AA%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%9A%E0%B8%B8%E0%B8%A3%E0%B8%B5
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%84%E0%B8%93%E0%B8%B0%E0%B9%81%E0%B8%9E%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B9%8C_%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%E0%B8%99%E0%B9%80%E0%B8%A3%E0%B8%A8%E0%B8%A7%E0%B8%A3
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%84%E0%B8%93%E0%B8%B0%E0%B9%81%E0%B8%9E%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B9%8C_%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%E0%B8%99%E0%B9%80%E0%B8%A3%E0%B8%A8%E0%B8%A7%E0%B8%A3
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%84%E0%B8%93%E0%B8%B0%E0%B9%81%E0%B8%9E%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B9%8C_%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%E0%B8%99%E0%B9%80%E0%B8%A3%E0%B8%A8%E0%B8%A7%E0%B8%A3
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%84%E0%B8%93%E0%B8%B0%E0%B9%81%E0%B8%9E%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B9%8C_%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%E0%B8%99%E0%B9%80%E0%B8%A3%E0%B8%A8%E0%B8%A7%E0%B8%A3
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%84%E0%B8%93%E0%B8%B0%E0%B9%81%E0%B8%9E%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B9%8C_%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%E0%B8%99%E0%B9%80%E0%B8%A3%E0%B8%A8%E0%B8%A7%E0%B8%A3
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%84%E0%B8%93%E0%B8%B0%E0%B9%81%E0%B8%9E%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B9%8C_%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%E0%B8%99%E0%B9%80%E0%B8%A3%E0%B8%A8%E0%B8%A7%E0%B8%A3
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%84%E0%B8%93%E0%B8%B0%E0%B9%81%E0%B8%9E%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B9%8C_%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%E0%B8%9E%E0%B8%B0%E0%B9%80%E0%B8%A2%E0%B8%B2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%84%E0%B8%93%E0%B8%B0%E0%B9%81%E0%B8%9E%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B9%8C_%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%E0%B8%9E%E0%B8%B0%E0%B9%80%E0%B8%A2%E0%B8%B2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AA%E0%B8%B3%E0%B8%99%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%8A%E0%B8%B2%E0%B9%81%E0%B8%9E%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B9%8C_%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%E0%B9%81%E0%B8%A1%E0%B9%88%E0%B8%9F%E0%B9%89%E0%B8%B2%E0%B8%AB%E0%B8%A5%E0%B8%A7%E0%B8%87
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AA%E0%B8%B3%E0%B8%99%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%8A%E0%B8%B2%E0%B9%81%E0%B8%9E%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B9%8C_%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%E0%B9%81%E0%B8%A1%E0%B9%88%E0%B8%9F%E0%B9%89%E0%B8%B2%E0%B8%AB%E0%B8%A5%E0%B8%A7%E0%B8%87
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AA%E0%B8%B3%E0%B8%99%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%8A%E0%B8%B2%E0%B9%81%E0%B8%9E%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B9%8C_%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%E0%B9%81%E0%B8%A1%E0%B9%88%E0%B8%9F%E0%B9%89%E0%B8%B2%E0%B8%AB%E0%B8%A5%E0%B8%A7%E0%B8%87
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AA%E0%B8%B3%E0%B8%99%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%8A%E0%B8%B2%E0%B9%81%E0%B8%9E%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B9%8C_%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%E0%B9%81%E0%B8%A1%E0%B9%88%E0%B8%9F%E0%B9%89%E0%B8%B2%E0%B8%AB%E0%B8%A5%E0%B8%A7%E0%B8%87
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%84%E0%B8%93%E0%B8%B0%E0%B9%81%E0%B8%9E%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B9%8C_%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%E0%B9%80%E0%B8%8A%E0%B8%B5%E0%B8%A2%E0%B8%87%E0%B9%83%E0%B8%AB%E0%B8%A1%E0%B9%88
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%84%E0%B8%93%E0%B8%B0%E0%B9%81%E0%B8%9E%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B9%8C_%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%E0%B9%80%E0%B8%8A%E0%B8%B5%E0%B8%A2%E0%B8%87%E0%B9%83%E0%B8%AB%E0%B8%A1%E0%B9%88


8 6 จังหวัด/4,728 วัด/
อุดรธานี (1,393),  

บึงกาฬ(401) 
หนองคาย (624), เลย

(678),  
สกลนคร (1,160),  
หนองบัวล าภู(472),  

34273 รพ.สงฆ์ 8 
120-500+ 
(ร.พ.+พ้ืนที่) 

ศูนย์แพทยศาสตร
ศึกษาช้ันคลินิก 

โรงพยาบาลอดุรธานี
(ม.ขอนแก่น) 

คณะแพทยศาสตร์ 
มหาวิทยาลยั

มหาสารคาม / ม.
ขอนแก่น ฯลฯ 

9 4 จังหวัด/4,895 วัด/
กาฬสินธุ์

(877),ขอนแก่น 
(1,439), มหาสารคาม 

(1,022), ร้อยเอ็ด
(1,557) 

30006 รพ.สงฆ์ 9 
120-500+ 
(ร.พ.+พ้ืนที่) 

คณะแพทยศาสตร์ 
มหาวิทยาลัย

มหาสารคาม / ม.
ขอนแก่นฯลฯ 

10 6 จังหวัด/5,289 วัด/
อุบลราชธานี (1,777), 

ศรีสะเกษ 
(1,310)นครพนม 

(800), ยโสธร (643), 
มุกดาหาร (384), 
อ านาจเจริญ(375) 

36153 รพ.สงฆ์ 10 
120-500+ 
(ร.พ.+พ้ืนที่) 

วิทยาลัย
แพทยศาสตร์และ
การสาธารณสุข 
มหาวิทยาลัย

อุบลราชธานีฯลฯ 

11 4 จังหวัด/5,069 วัด/
บุรีรัมย์ (1,044), 

สุรินทร์(908) 
นครราชสีมา (2,078), 

ชัยภูมิ (1,039), 

44684 รพ.สงฆ์ 11 
120-500+ 
(ร.พ.+พ้ืนที่) 

ส านักวิชา
แพทยศาสตร ์ 
มหาวิทยาลยั

เทคโนโลยีสรุนารฯีลฯ 

12 4 จังหวัด/1,376 วัด/
สระแก้ว

(401),ปราจีนบุรี
(408),นครนายก 

(210), ฉะเชิงเทรา
(357),  

13772 รพ.สงฆ์ 12 
120 เตียง+ 
(ร.พ.+พ้ืนที่) 

คณะแพทยศาสตร์ 
มหาวิทยาลัยศรีนคริ

นทรวิโรฒฯลฯ 

13 4 จังหวัด/1,183 วัด/
ชลบุรี (396), ระยอง 
(272),จันทบุรี (377), 

ตราด(138) 

12379 รพ.สงฆ์ 13 
120 เตียง+ 
(ร.พ.+พ้ืนที่) 

คณะแพทยศาสตร์ 
มหาวิทยาลัยบูรพาฯ 

14 4 จังหวัด/1,507 วัด/
นครปฐม (225), 

สุพรรณบุรี (588), 

19546 รพ.สงฆ์ 14 
120 เตียง+ 
(ร.พ.+พ้ืนท่ี) 

ศูนย์แพทยศาสตร
ศึกษาช้ันคลินิก 

โรงพยาบาลพหลพล

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A8%E0%B8%B9%E0%B8%99%E0%B8%A2%E0%B9%8C%E0%B9%81%E0%B8%9E%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B8%A8%E0%B8%B6%E0%B8%81%E0%B8%A9%E0%B8%B2%E0%B8%8A%E0%B8%B1%E0%B9%89%E0%B8%99%E0%B8%84%E0%B8%A5%E0%B8%B4%E0%B8%99%E0%B8%B4%E0%B8%81_%E0%B9%82%E0%B8%A3%E0%B8%87%E0%B8%9E%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%9A%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%AD%E0%B8%B8%E0%B8%94%E0%B8%A3%E0%B8%98%E0%B8%B2%E0%B8%99%E0%B8%B5
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A8%E0%B8%B9%E0%B8%99%E0%B8%A2%E0%B9%8C%E0%B9%81%E0%B8%9E%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B8%A8%E0%B8%B6%E0%B8%81%E0%B8%A9%E0%B8%B2%E0%B8%8A%E0%B8%B1%E0%B9%89%E0%B8%99%E0%B8%84%E0%B8%A5%E0%B8%B4%E0%B8%99%E0%B8%B4%E0%B8%81_%E0%B9%82%E0%B8%A3%E0%B8%87%E0%B8%9E%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%9A%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%AD%E0%B8%B8%E0%B8%94%E0%B8%A3%E0%B8%98%E0%B8%B2%E0%B8%99%E0%B8%B5
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A8%E0%B8%B9%E0%B8%99%E0%B8%A2%E0%B9%8C%E0%B9%81%E0%B8%9E%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B8%A8%E0%B8%B6%E0%B8%81%E0%B8%A9%E0%B8%B2%E0%B8%8A%E0%B8%B1%E0%B9%89%E0%B8%99%E0%B8%84%E0%B8%A5%E0%B8%B4%E0%B8%99%E0%B8%B4%E0%B8%81_%E0%B9%82%E0%B8%A3%E0%B8%87%E0%B8%9E%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%9A%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%AD%E0%B8%B8%E0%B8%94%E0%B8%A3%E0%B8%98%E0%B8%B2%E0%B8%99%E0%B8%B5
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A8%E0%B8%B9%E0%B8%99%E0%B8%A2%E0%B9%8C%E0%B9%81%E0%B8%9E%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B8%A8%E0%B8%B6%E0%B8%81%E0%B8%A9%E0%B8%B2%E0%B8%8A%E0%B8%B1%E0%B9%89%E0%B8%99%E0%B8%84%E0%B8%A5%E0%B8%B4%E0%B8%99%E0%B8%B4%E0%B8%81_%E0%B9%82%E0%B8%A3%E0%B8%87%E0%B8%9E%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%9A%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%AD%E0%B8%B8%E0%B8%94%E0%B8%A3%E0%B8%98%E0%B8%B2%E0%B8%99%E0%B8%B5
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%84%E0%B8%93%E0%B8%B0%E0%B9%81%E0%B8%9E%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B9%8C_%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%B2%E0%B8%A3%E0%B8%84%E0%B8%B2%E0%B8%A1
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%84%E0%B8%93%E0%B8%B0%E0%B9%81%E0%B8%9E%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B9%8C_%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%B2%E0%B8%A3%E0%B8%84%E0%B8%B2%E0%B8%A1
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%84%E0%B8%93%E0%B8%B0%E0%B9%81%E0%B8%9E%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B9%8C_%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%B2%E0%B8%A3%E0%B8%84%E0%B8%B2%E0%B8%A1
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%84%E0%B8%93%E0%B8%B0%E0%B9%81%E0%B8%9E%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B9%8C_%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%B2%E0%B8%A3%E0%B8%84%E0%B8%B2%E0%B8%A1
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%84%E0%B8%93%E0%B8%B0%E0%B9%81%E0%B8%9E%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B9%8C_%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%B2%E0%B8%A3%E0%B8%84%E0%B8%B2%E0%B8%A1
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%84%E0%B8%93%E0%B8%B0%E0%B9%81%E0%B8%9E%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B9%8C_%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%B2%E0%B8%A3%E0%B8%84%E0%B8%B2%E0%B8%A1
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%E0%B9%81%E0%B8%9E%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B9%8C%E0%B9%81%E0%B8%A5%E0%B8%B0%E0%B8%81%E0%B8%B2%E0%B8%A3%E0%B8%AA%E0%B8%B2%E0%B8%98%E0%B8%B2%E0%B8%A3%E0%B8%93%E0%B8%AA%E0%B8%B8%E0%B8%82_%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%E0%B8%AD%E0%B8%B8%E0%B8%9A%E0%B8%A5%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%8A%E0%B8%98%E0%B8%B2%E0%B8%99%E0%B8%B5
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%E0%B9%81%E0%B8%9E%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B9%8C%E0%B9%81%E0%B8%A5%E0%B8%B0%E0%B8%81%E0%B8%B2%E0%B8%A3%E0%B8%AA%E0%B8%B2%E0%B8%98%E0%B8%B2%E0%B8%A3%E0%B8%93%E0%B8%AA%E0%B8%B8%E0%B8%82_%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%E0%B8%AD%E0%B8%B8%E0%B8%9A%E0%B8%A5%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%8A%E0%B8%98%E0%B8%B2%E0%B8%99%E0%B8%B5
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%E0%B9%81%E0%B8%9E%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B9%8C%E0%B9%81%E0%B8%A5%E0%B8%B0%E0%B8%81%E0%B8%B2%E0%B8%A3%E0%B8%AA%E0%B8%B2%E0%B8%98%E0%B8%B2%E0%B8%A3%E0%B8%93%E0%B8%AA%E0%B8%B8%E0%B8%82_%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%E0%B8%AD%E0%B8%B8%E0%B8%9A%E0%B8%A5%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%8A%E0%B8%98%E0%B8%B2%E0%B8%99%E0%B8%B5
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%E0%B9%81%E0%B8%9E%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B9%8C%E0%B9%81%E0%B8%A5%E0%B8%B0%E0%B8%81%E0%B8%B2%E0%B8%A3%E0%B8%AA%E0%B8%B2%E0%B8%98%E0%B8%B2%E0%B8%A3%E0%B8%93%E0%B8%AA%E0%B8%B8%E0%B8%82_%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%E0%B8%AD%E0%B8%B8%E0%B8%9A%E0%B8%A5%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%8A%E0%B8%98%E0%B8%B2%E0%B8%99%E0%B8%B5
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%E0%B9%81%E0%B8%9E%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B9%8C%E0%B9%81%E0%B8%A5%E0%B8%B0%E0%B8%81%E0%B8%B2%E0%B8%A3%E0%B8%AA%E0%B8%B2%E0%B8%98%E0%B8%B2%E0%B8%A3%E0%B8%93%E0%B8%AA%E0%B8%B8%E0%B8%82_%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%E0%B8%AD%E0%B8%B8%E0%B8%9A%E0%B8%A5%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%8A%E0%B8%98%E0%B8%B2%E0%B8%99%E0%B8%B5
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AA%E0%B8%B3%E0%B8%99%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%8A%E0%B8%B2%E0%B9%81%E0%B8%9E%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B9%8C_%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%E0%B9%80%E0%B8%97%E0%B8%84%E0%B9%82%E0%B8%99%E0%B9%82%E0%B8%A5%E0%B8%A2%E0%B8%B5%E0%B8%AA%E0%B8%B8%E0%B8%A3%E0%B8%99%E0%B8%B2%E0%B8%A3%E0%B8%B5
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กาญจนบุรี (584), 
สมุทรสาคร (110) 

พยุหเสนา
(มหาวิทยาลัยมหิดล) ฯ 

15 4 จังหวัด/1,037 วัด/
ราชบุรี (423), เพชรบุรี 
(269), สมุทรสงคราม 

(110), ประจวบคีรีขันธ์
(235) 

11076 รพ.สงฆ์ 15 
120 เตียง+ 
(ร.พ.+พ้ืนที่) 

ศูนย์แพทยศาสตร
ศึกษาช้ันคลินิก 

โรงพยาบาลราชบุรี
โรงพยาบาลหัวหิน (ม.

มหิดล)ฯลฯ 

16 3 จังหวัด/1,189 วัด/
ชุมพร (228), 

นครศรีธรรมราช 
(619), สุราษฏร์ธานี

(342) 

8862 รพ.สงฆ์ 16 
120 เตียง+ 
(ร.พ.+พ้ืนที่) 

ส านักวิชาแพทยศาสตร์ 
มหาวิทยาลยัวลัย

ลักษณ์ฯลฯ 

17 5 จั งห วัด /422 วั ด /
ภู เ ก็ ต  ( 3 8 ) ,ต รั ง
(172),กระบี่ (83),พังงา
(87),ระนอง (42) 

4680  รพ.สงฆ์ 17 
120 เตียง+ 
(ร.พ.+พ้ืนที่) 

ส านักวิชาแพทยศาสตร์ 
มหาวิทยาลยัวลัย

ลักษณ์(ภเูก็ต) ฯลฯ 

 18 6 จังหวัด/921 วัด/
สงขลา (428), พัทลุง 

(242), สตูล (41), 
ปัตตานี (83), ยะลา 
(52), นราธิวาส (75) 

6161 รพ.สงฆ์ 2 
120 เตียง+ 
(ร.พ.+พ้ืนที่) 

คณะแพทยศาสตร์  
ม.นราธิวาสราช
นครินทร์และ  
 มหาวิทยาลัย
ทักษิณฯลฯ 

รวม 18 ภาค 77 จังหวัด 
40571 วัด/สังฆาธิ

การ+ 

34813
1 

18 แห่ง หน่วยจัดการศึกษา 
มจร. ของคณะสงฆ์ 

ร่วมจัดการศึกษาด้าน
การแพทย์ 

ตาราง 1  สถิติวัดทั่วประเทศ 2560 การปกครองคณะสงฆ์ระดับภาค เครือข่ายที่จะพึงเกิดขึ้นในการ
จัดการศึกษาด้านระบบสาธารณสุข ที่มา ส านักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติ, ออนไลน์  

http://www.onab.go.th 
 
จากข้อมูลนี้พบว่าพระสงฆ์ทั่วประเทศ เป็นพระสังฆาธิการตังแต่ระดับเจ้าคณะหน (4 หนใหญ่) เจ้า

คณะภาค (18 ภาค พร้อมรองและเลขานุการ)เจ้าคณะจังหวัด (พร้อมรองและเลขานุการ) และเจ้าคณะอ าเภอ  
(พร้อมรองและเลขานุการ) เจ้าคณะต าบล/เลขานุการ รวมแล้วไม่น้อยกว่า 4 หมื่นต าแหน่ง/คน ดังนั้นจาก
สถิติย่อมชี้ชัดได้ว่าพระสงฆ์ควรจัดสวัสดิการด้านสุขภาวะ เพ่ือส่งต่อเป็นการบริหารกิจการคณะสงฆ์ ตาม
หลักสังคหวัตถุ ในเวลาเดียวกันก็จะต้องส่งเสริมให้เกิดการปฏิบัติเพ่ือประโยชน์ของพระพุทธศาสนา และ
สมาชิกในสังคมด้วย การจัดตั้งโรงพยาบาลจึงควรมีกลุ่มเป้าหมายเฉพาะ และกระจายไปส าหรับสมาชิกของวัด
และบุคลากรระดับปฏิบัติในหน่วยของวัดทั่วประเทศ และสามารถส่งเสริมกระตุ้นให้สมาชิกในสังคมใกล้
สามารถเข้าถึงแหล่งพยาบาล เป็นการแบ่งเบาภาระของภาครัฐในการให้บริการด้านสาธารณสุขและสุขภาวะ
ต่อสังคมโดยรวมได้  

https://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B8%A8%E0%B8%B9%E0%B8%99%E0%B8%A2%E0%B9%8C%E0%B9%81%E0%B8%9E%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B8%A8%E0%B8%B6%E0%B8%81%E0%B8%A9%E0%B8%B2%E0%B8%8A%E0%B8%B1%E0%B9%89%E0%B8%99%E0%B8%84%E0%B8%A5%E0%B8%B4%E0%B8%99%E0%B8%B4%E0%B8%81_%E0%B9%82%E0%B8%A3%E0%B8%87%E0%B8%9E%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%9A%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%9E%E0%B8%AB%E0%B8%A5%E0%B8%9E%E0%B8%A5%E0%B8%9E%E0%B8%A2%E0%B8%B8%E0%B8%AB%E0%B9%80%E0%B8%AA%E0%B8%99%E0%B8%B2&action=edit&redlink=1
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https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A8%E0%B8%B9%E0%B8%99%E0%B8%A2%E0%B9%8C%E0%B9%81%E0%B8%9E%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B8%A8%E0%B8%B6%E0%B8%81%E0%B8%A9%E0%B8%B2%E0%B8%8A%E0%B8%B1%E0%B9%89%E0%B8%99%E0%B8%84%E0%B8%A5%E0%B8%B4%E0%B8%99%E0%B8%B4%E0%B8%81_%E0%B9%82%E0%B8%A3%E0%B8%87%E0%B8%9E%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%9A%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%8A%E0%B8%9A%E0%B8%B8%E0%B8%A3%E0%B8%B5
https://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B8%A8%E0%B8%B9%E0%B8%99%E0%B8%A2%E0%B9%8C%E0%B9%81%E0%B8%9E%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B8%A8%E0%B8%B6%E0%B8%81%E0%B8%A9%E0%B8%B2%E0%B8%8A%E0%B8%B1%E0%B9%89%E0%B8%99%E0%B8%84%E0%B8%A5%E0%B8%B4%E0%B8%99%E0%B8%B4%E0%B8%81_%E0%B9%82%E0%B8%A3%E0%B8%87%E0%B8%9E%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%9A%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%AB%E0%B8%B1%E0%B8%A7%E0%B8%AB%E0%B8%B4%E0%B8%99&action=edit&redlink=1
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AA%E0%B8%B3%E0%B8%99%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%8A%E0%B8%B2%E0%B9%81%E0%B8%9E%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B9%8C_%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%E0%B8%A7%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%A9%E0%B8%93%E0%B9%8C
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AA%E0%B8%B3%E0%B8%99%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%8A%E0%B8%B2%E0%B9%81%E0%B8%9E%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B9%8C_%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%E0%B8%A7%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%A9%E0%B8%93%E0%B9%8C
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AA%E0%B8%B3%E0%B8%99%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%8A%E0%B8%B2%E0%B9%81%E0%B8%9E%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B9%8C_%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%E0%B8%A7%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%A9%E0%B8%93%E0%B9%8C
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AA%E0%B8%B3%E0%B8%99%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%8A%E0%B8%B2%E0%B9%81%E0%B8%9E%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B9%8C_%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%E0%B8%A7%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%A9%E0%B8%93%E0%B9%8C
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AA%E0%B8%B3%E0%B8%99%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%8A%E0%B8%B2%E0%B9%81%E0%B8%9E%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B9%8C_%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%E0%B8%A7%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%A9%E0%B8%93%E0%B9%8C
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AA%E0%B8%B3%E0%B8%99%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%8A%E0%B8%B2%E0%B9%81%E0%B8%9E%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B9%8C_%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%E0%B8%A7%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%A9%E0%B8%93%E0%B9%8C
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%E0%B8%97%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%A9%E0%B8%B4%E0%B8%93
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B1%E0%B8%A2%E0%B8%97%E0%B8%B1%E0%B8%81%E0%B8%A9%E0%B8%B4%E0%B8%93
http://www.onab.go.th/


(ค) การจัดตั้งโรงพยาบาลสงฆ์จังหวัด (อ าเภอ) (ระยะที่ 2/10-20 ปี) หมายถึง โรงพยาบาลสงฆ์
ควรจัดเป็นโรงพยาบาลเฉพาะทางที่มีกลุ่มเป้าหมายเฉพาะ เมื่อระดับภาคมีความพร้อมและ
สามารถขยายได้ หน่วยจัดตั้งระดับจังหวัดจะสามารถเป็นฐานรองรับให้การพยาบาลได้ โดยมี
เป้าหมายเพ่ือสุขภาวะ แผนด าเนินการในช่วง 3-5-10 ปีหลังจากโรงพยาบาลในระดับภาคครบ
และให้บริการแก่กลุ่มเป้าหมาย  ในแต่ละจังหวัด เมื่อมีความพร้อมสามารถจัดตั้งระบบ
สาธารณสุขของศาสนา โดยใช้รูปแบบการให้บริการสังคมในส่วนของสวัสดิการสังคมและชาวพุทธ 
คือใครก็สามารถเข้าถึงแหล่งพยาบาลของศาสนาได้ โดยใช้เงื่อนไขเชิงพาณิชย์แบบสงเคราะห์ คิด
ราคาประหยัด ไปจนกระทั่งฟรี (สังเคราะห์ตามแนวพุทธ-สังคหวัตถุ)  บริหารแบบโรงพยาบาล
เอกชน สงเคราะห์แบบศาสนา ดูแลสวัสดิการสมาชิกในศาสนาและชุมชนผ่านการจัดการอย่าง
เป็นระบบ  

 
ภาพประกอบ 3 การจัดสวัสดิการส าหรับพระภิกษุผู้อาพาธ ตามกรอบของการสังเคราะห์ 

สวัสดิการ (ภาพ : ออนไลน์) 
 

(ง) มหาวิทยาลัยสงฆ์ หมายถึง มหาวิทยาลัยสงฆ์ ทั้ง 2 แห่ง ควรจัดให้มีการศึกษาร่วมกับหน่วยจัด
การศึกษาด้านสาธารณสุข พึงมีหน่วยงานร่วมจัดตั้งร่วมกับกระทรวงสาธารณาสุขในการผลิต
บุคลากรทางแพทย์นับตั้งแต่แพทย์เฉพาะทาง แพทย์ทางเลือก พยาบาล และอ่ืน ๆ และส่งต่อไป
เป็นโครงการจัดตั้งคณะแพทย์ศาสตร์ (วิทยาลัยแพทย์ศาสตร์) สาขาพยาบาลศาสตร์ (วิทยาลัย
พยาบาล) หรือการจัดการศึกษาที่เนื่องด้วยระบบสาธารณสุขผ่านหน่วยจัดการศึกษาหรือภาคีร่วม
ทางการศึกษาของมหาวิทยาลัย โดยใช้การผลิตในเบื้องต้นจากสถาบันการแพทย์ที่มหาวิทยาลัย
ร่วมมือ จากนั้นเมื่อมหาวิทยาลัยมีความพร้อมใน 5 -10+ ปี มหาวิทยาลัย คณะสงฆ์และ
ประเทศชาติจะมีโรงยาบาลที่ให้บริการแก่ระบบสาธารณสุข และการเข้าถึงสวัสดิการของ
พระสงฆ์และชาวพุทธ เป้าหมายเพ่ือแบ่งสัดส่วนในการเข้าถึงแหล่งพยาบาลให้กับสังคมไทยใน
องค์รวม  
 

ยุทธศาสตร์เชิงระบบ มหาวิทยาลัยสงฆ์/
ภารกิจเนื่อง 

การให้บริการ ยุทธศาสตร์ต่อเนื่อง 



การพัฒนาระบบสาธารณสุข
ในองค์รวมนับตั้งแต่การผลิต 
/ตั้ง / พัฒนาทางด้านแพทย์
ศาสตร์/พยาบาลศาสตร์ 
สาขาที่เนื่องด้วยระบบสุข
ภาวะองค์รวมการบริหาร
จัดการ 

ปีที่ 1-5 หน่วยร่วมจัด 
ปีที่ 6-10 จัดการศึกษา 
ปีที่ 10+ จัดการศึกษา
เพ่ือบริการ 
ปีที่ 10-20 ครอบคลุม
ทั่วประเทศ 

การสร้าง ส่งเสริม
และด าเนิ นการ
ให้ศาสนิกเข้าถึง
สวัสดิการด้านสุข
ภาวะ ตามหลัก
ท า น -จ า ค ะ 
ในสังคหวัตถ ุ

การใช้ยุทธศาสตร์
เชิงระบบของคนต่อ
การเข้าถึงแหล่งสุข
ภาวะอันมีผลต่อการ
น าจิตในการท า
ความดีตามหลัก
พุทธศาสนาด้วย 

ตาราง 2 ยุทธศาสตร์เชิงระบบของภาคีเกี่ยวเนื่องโดยเฉพาะมหาวิทยาลัยสงฆ์กับการจัดการระบบ
สาธารณสุข เพื่อสวัสดิการชุมชน 

 
(จ) การจัดระบบสวัสดิการผ่านแนวคิด “สังคมสงเคราะห์” คือ การจัดสวัสดิการโดยพระสงฆ์ ที่จะท า

ให้เกิดความสัมพันธ์ระหว่างชุมชน และบทบาทของพระสงฆ์ ที่มีบทบาทเกาะเกี่ยวเกื้อกูลซึ่งกันและ
กัน สวัสดิการนี้ไม่ใช่เป็นการสร้างช่องทางการเอาเปรียบ หรือลดทอนคุณค่าความเป็นมนุษย์ของใคร 
แล้วท าพระให้มีอภิสิทธิ์เหนือคนอ่ืนแต่ประการใด แต่เป็นการค านึงถึงสวัสดิการโดยมีฐานจัดตั้งจาก
องค์กรศาสนา โดยมีหลักคิดในเรื่องการ “สงเคราะห์” ตามหลักสังคหวัตถุ ภายใต้กรอบคิด “เกิด-
แก่-เจ็บ-ตาย” เพ่ือให้เขาเหล่านั้นได้เข้าถึงสุขภาวะทางกาย จิต ความคิด และความตาย ทั้งสร้างการ
บริการสังคมในรูปแบบต่าง ๆ ในการสื่อธรรม ได้ทั้งสุขภาวะทางกาย ทางจิต และการด าเนินชีวิต   

 แนวทางการบริหารจัดการระบบสาธารณสุขแบบองค์รวม ที่พระสงฆ์ ชาวพุทธเข้าไปบริหารจัดการ
ด้านสุขภาวะทางกาย (กาย) จิต ความคิด และปัญญาได้ เมื่อร่างกายพร้อม ก็สามารถที่จะพัฒนาฟังธรรม 
พัฒนาธรรมได้ด้วยเช่นกัน นอกจากนี้องค์กรทางศาสนาจะสามารถช่วย ลดความเหลื่อมล้ าทางด้านสาธารณสุข
ให้แก่สังคม ส่งเสริมการเข้าถึงสิทธิ์ของแหล่งพยาบาลและเข้าไปช่วยรัฐให้เกิดการขับเคลื่อนต่อระบบสาธารณา
สุขอย่างที่น าเสนอมาในภาพรวมได้เช่นกัน  
 
แหล่งทุนและงบประมาณเพื่อใช้ในการบริหารจัดการ  
 งบประมาณ มีส่วนส าคัญต่อการบริหารองค์กรเพื่อการจัดสวัสดิการ จึงเกิดค าถามต่อไปว่า แล้วจะหา
เงิน หรืองบประมาณจากแหล่งใด ที่จะส่งผลเป็นความยั่งยืนระยะยาวต่อการบริหารจัดการด้านสาธารณสุขให้
เกิดขึ้นเป็นรูปร่างโรงพยาบาลที่มีหมอให้บริการพระ บริการโยมได้ รวมไปถึงบริการแก่ชุมชนสังคมรอบข้างใน
เขตให้บริการของโรงพยาบาลที่จะจัดตั้งขึ้นตั้งแต่โรงพยาบาลหลัก 4 แห่งในระดับหน (เหนือ -ใต้-กลาง-
ตะวันออก) ไปจนถึงระดับภาคทั้ง 18 ภาคของการปกครองคณะสงฆ์ หรือหน่วยงานอ่ืน ๆ ที่เนื่องกั บการ
จัดระบบสวัสดิการของคณะสงฆ์ ซึ่งพอจ าแนกได้ เงินทุนที่จะเป็นส่วนสนับสนุนการบริหารโรงพยาบาลใน
อนาคตคือ  
 1.ทุนนิธิในรูปกองทุนของวัด (Fund/Foundation) ก าหนดนโยบาย อัตรารายได้จากวัดในรูปของ
สัดส่วน เช่นในแต่ละปีวัดส่วนใหญ่จะมีกฐินถ้าก าหนดในพ้ืนที่เขตภาคมีโรงพยาบาล 1 แห่ง และพัฒนาต่อไป 
ในแต่ละปีกฐินทีมีข้อมูลว่าเงินสะพัด 5-1 หมื่นล้านต่อปี (ศูนย์วิจัยกสิกร,2556) ถ้าคณะสงฆ์มีมติหรือนโยบาย
ตัดสัดส่วนของรายได้นั้น มาให้บริการด้านสาธาณสุขตามกรอบของโรงพยาบาลสงฆ์เพ่ือการสงเคราะห์ จะมี
งบประมาณในการบริหารโรงพยาบาลเพ่ือการกุศลตลอดทั้งปี โดยตั้งหน่วยบริหารทางการเงินขึ้นเมื่อเพื่อสร้าง
ระบบกลางในการบริหารเงินเพ่ือทุนเฉพาะทาง และเป็นทุนกลางน าไปสู่การบริหารเพ่ือประโยชน์ในเชิงทุน 



และน าทุนเหล่านั้นมาสู่การบริหารในรูปของการสงเคราะห์ตามกรอบและวัตถุประสงค์ของการจัดตั้ง
โรงพยาบาล  น าเป็นส่วนสนับสนุนเป็นทุนค่ารักษาพยาบาลเพ่ือให้เกิดระบบทุนในการส่งต่อเพ่ือการสังคม 
อาทิ ทุนนิธิหอสงฆ์ตึก 19 ชั้น โรงพยาบาลศรีนครินทร์ มหาวิทยาลัยขอนแก่น มูลนิธิโรงพยาบาล 50 พรรษา
มหาวชิราลงกรณ์ มูลนิธิพระอาจารย์มั่น ภูริทัตโต  เป็นหน่วยจัดที่มีเป้าหมายเพ่ือส่ง เสริมสุขภาวะ และ
สวัสดิการส าหรับพระสงฆ์ ซึ่งก็คือการส่งเสริมให้เกิดระบบทุนต่อเนื่องเพ่ือการส่งเสริมระบบสวัสดิการ และ
โรงพยาบาลของคณะสงฆ์ในระยะสั้น และยาว พร้อมทั้งเป็นระบบมากขึ้น  
 2.การบริจาค/อุปถัมภ์ (ทาน-จาคะ/Charity) หมายถึง การระดมทุนผ่านการบริจาคของประชาชน
ในโอกาส หรือวาระต่างๆ  ในแต่ละช่วงยังเป็นภารกิจหลักและภารกิจร่วมในเชิงการบริหารสังคม มีเงินบริจาค
ในรูปแบบของการสร้างวัด สร้างศาสนสถานในพระพุทธศาสนายังมีจ านวนมากและกว้างขวาง ซึ่งเป็นความจ า
เป็นอยู่จนกระทั่งปัจจุบัน และในเวลาเดียวกันรูปแบบดังกล่าวยังเป็นภารกิจร่วมและความจ าเป็นร่วมในการ
ให้บริการและการให้ความส าคัญกับการบริจาคทุนสงเคราะห์ในส่วนนี้ ซึ่งจะท าให้เห็นประโยชน์และความ
จ าเป็นต่อการบริหารจัดการได ้
 3. งบประมาณสนับสนุนเป็นคราว ๆ (งบสนับสนุน/Budget)การที่คณะสงฆ์หรือองค์กรทางศาสนา
ได้แบ่งเบา หรือลดภาระของภาครัฐในการจัดการด้านสาธารณสุข หรือเป็นภาคีร่วมในการจัดการด้าน
สาธารณสุข ความจ าเป็นอย่างเร่งด่วนและส าคัญก็คือ รัฐพึงอาจจัดสรรงบประมาณสนับสนุนสถานพยาบาลใน
ฐานะที่เป็นหน่วยงานร่วมจัดการด้านสาธารณสุข ที่รัฐจัดเก็บภาษีและพึงตอบแทนโดยรัฐ เพ่ือให้เกิดการเข้าถึง
แหล่งพยาบาล หรือระบบสาธารณสุข โดยมีองค์กรหรือหน่วยงานเข้ามาร่วมจัดมีข้อมูลเทียบกรณีโรงพยาบาล
การกุศลฉือจี้ในใต้ไหวันที่ว่า “ประมาณด าเนินการประมาณร้อยละ 20 ได้จากรัฐบาลร้อยละ 30 ได้จากค่าเล่า
เรียนของนักศึกษา ที่เหลือได้จากมูลนิธิ” (พรรณวดี พุธวัฒนะ,2009 : 141-148) 
 4. รายได้จากการให้บริการที่ไม่เน้นก าไร ค่ารักษาพยาบาล (ค่าธรรมเนียม/Fee)หมายถึง ค่า
รักษาพยาบาลที่ไม่เน้นการได้ก าไร แต่มีบ้างตามโอกาสเป็นการให้บริการในเชิงค่าบริการตามโอกาส และการ
ให้ค่ารักษาพยาบาล เพ่ือน าไปเป็นทุนตั้งต้นในส่วนของยาหรือการให้บริการ ค่ารักษาพยาบาลเป็นคราว ๆ 
โดยเน้นประหยัดและเข้าถึงแหล่งพยาบาล เน้นแนวคิดในเรื่องสงเคราะห์ (สังคหวัตถุ-Kindness) เพ่ือให้ความ
ช่วยเหลือและการจัดการอย่างเป็นระบบภายใต้ประโยชน์ อย่างไม่จ ากัดสวัสดิการถึงคณะสงฆ์  พระสังฆาธิการ
และชาวพุทธ  
 จากภาพรวมของแหล่งทุนวัด ทุนพระศาสนาในรูปของวัตถุ ตัวเงิน และทุนทางความเชื่อ จะมีผล
ต่อการระดมทุน แสวงหาทุน ย่อมเป็นกลไกส าคัญที่ท าได้ แนวคิดทางการบริหารสมัยใหม่ทั้งในส่วนของทุน
งบประมาณ (M-Money) สามารถบริหารจัดการให้สัมพันธ์กับการพัฒนาบุคคลากรทางการแพทย์ (M-Man) 
ที่จะมาเป็นกลไกขับเคลื่อนทั้งในส่วนของระบบทางศาสนา แนวคิดทางศาสนา สู่กลไกการสังเคราะห์อย่างเป็น
ระบบ (M-Management) ภายใต้กลไกของระบบโรงพยาบาล สถานพยาบาล (M-Material) หากการผสม
รวมดังกล่าวเกิดขึ้น ย่อมเป็นเครื่องหมายต่อการจัดการสวัสดิการสุขภาวะต่อสมาชิกในองค์กรศาสนาเอง 
เพ่ือให้สมาชิกมีคุณภาพกาย จิต ความคิด ก าลังปัญญาในการสืบทอดรักษาพระพุทธศาสนาต่อไป ได้ รวมทั้ง
เป็นสวัสดิการเพ่ือกระตุ้นให้สมาชิกในศาสนาเป็นคนดี ตามกรอบศาสนาและอย่างมีเงื่อนไข เทียบเคียงกรณี
อนาถปิณฑิกเศรษฐีสร้างแรงจูงใจให้ลูกนายกาละไปฟังเทศน์ (ขุททกนิกายธรรมบท [ไทย] เล่ม 25 /ข้อ 178/
หน้า 88-อนาถปิณฑิกปุตตกาลวัตถุ) สร้างแรงจูงใจด้วยสวัสดิการทางศาสนา ภายใต้การแนะน าต่อผลได้จาก
ความดีนั้น เช่น ท าดี มีศีล เข้าถึงสวัสดิการด้านสุขภาพวะได้ เป็นต้น ซึ่งก็ไปสอดรับแนวคิดเรื่องสงเคราะห์ 
และแนวคิดท าดีได้ดีมีผลเป็นสุข และสวัสดิการจากการท าความดีนั้นได้ด้วยเช่นกัน 



 
แนวทางการพัฒนาบุคลากรทางแพทย์เพื่อรองรับจัดตั้งและบริหารโรงพยาบาลสงฆ์  
       มีข้อมูลพบว่าสัดส่วนของแพทย์ต่อการเข้าถึงประชากรมีอยู่อย่างจ ากัด หมอไม่เพียงพอต่อผู้ป่วย การ
ผลิตแพทย์ก็ยังไม่เพียงพอกับความต้องการ เมื่อจะตั้งโรงพยาบาลสงฆ์  จะเอาหมอหรือบุคคลากรทางแพทย์
มาจากแหล่งใด จากการส ารวจข้อมูลแพทยสภา ปี 2554 พบว่า ประเทศไทยมีจ านวนแพทย์ทั้งสิ้น 42,890 
คน เป็นแพทย์เฉพาะทาง 25,185 คน หรือร้อยละ 59 โดยแยกเป็นสาขาได้ดังนี้คือ อายุรแพทย์ (ร้อยละ 22) 
แพทย์เวชศาสตร์ครอบครัว (ร้อยละ 18) กุมารแพทย์ (ร้อยละ 11) ศัลยแพทย์ (ร้อยละ 11) สูตินรีแพทย์ (ร้อย
ละ 8) ศัลยศาสตร์/ออโธปิดิกส์ (ร้อยละ 5) และอ่ืน ๆ ซึ่งตัวนี้แสดงให้เห็นถึงความไม่สมดุลของจ านวนแพทย์
เฉพาะทางที่มีอยู่ จากการเพ่ิมสวัสดิการของรัฐ ผู้สูงอายุและผู้ป่วยเรื้อรังมากขึ้น โรงพยาบาลเอกชนต้องการ
แพทย์มากขึ้น คาดปี  2562 ขาดแคลนหนักเกือบ 8,000 คน ส่งเสริมให้ เร่งสร้างแพทย์ เพ่ิมแรงจูงใจ 
โดยเฉพาะสาขาเวชศาสตร์ครอบครัวขาดมากถึง 5,600 คน จากงานศึกษาความต้องการแพทย์ทั่วไปและ
แพทย์เฉพาะทางของศุภสิทธิ์ พรรณารุโณทัย และพุดตาน พันธุเณร พบว่า ปัจจุบันประเทศไทยมีแพทย์ไม่
เพียงพอต่อความต้องการของประชาชนในทุกสาขาที่ได้ท าการวิเคราะห์ สาขาที่ขาดแคลนมากที่สุดคืออายุร
แพทย์ที่ขาดแคลนถึง 3,000 คน รองลงมาคือ ศัลยแพทย์ 1,800 คน และวิสัญญีแพทย์ 1,600 คนซึ่งข้อมูล
ของรายงานพบว่าหมอในสาขาอ่ืน ๆ ยังมีความขาดแคลนอยู่ แต่สาระส าคัญของความคลาดแคลน คือการกล้า
ลงทุนเพ่ือรองรับอนาคตและซื้อสวัสดิภาพผ่านการลงทุนด้วยระบบของคณะสงฆ์เอง ที่ต้องส่งเสริม ให้ทุน และ
พร้อมที่จะพัฒนาระบบการศึกษาด้านการแพทย์ เพ่ือให้เป็นฐานการผลิตและสร้างระบบสวัสดิการชุมชนผ่าน
การจัดตั้งโรงพยาบาลและให้ทุนการศึกษา รวมทั้งร่วมมือกับหน่วยการจัดการศึกษาเพ่ืออกแบบให้มีแพทย์
พ้ืนฐาน และแพทย์เฉพาะทางมาขึ้นภายใต้กลไกการจัดการศึกษา หรือการร่วมจัดการศึกษาในนาม
มหาวิทยาลัยภายใต้การก ากับของคณะสงฆ์ และภาคีที่มีความเชี่ยวชาญเฉพาะด้านการจัดการศึกษาระบบ
สาธารณสุข ทั้งแพทย์ พยาบาลและวิสัญญีแพทย์ เทคนิคการแพทย์ เป็นต้น เพ่ือให้เกิดกลไกและการบริหาร
และความเป็นไปได้ต่อการจัดตั้งโรงพยาบาลในอนาคต  

ระยะที่ 1 : 1-5 ปี 
สนับสนุนการศึกษาแพทย์ 

ระยะที่ 2 : 5-10 ปี / 
มหาวิทยาลัยสงฆ์ร่วมจัด 

ระยะที่ 3: 10 ปี +  
จัดการศึกษาด้วยตนเอง 

ห น่ ว ย จั ด ก า ร พั ฒ น า ด้ า น
ก า รแ พ ท ย์ ก รม ก า รแ พ ท ย์ 
มหาวิทยาลัยด้านการแพทย์  

มหาวิทยาลัยของคณะสงฆ์ร่วมจัด
การศึกษาในลักษณะของเรียนร่วม 

มหาวิทยาลัยของคณะสงฆ์ร่วมจัด
การศึกษา ภาคีอ่ืนเป็นพ่ีเลี้ยงและ
ควบคุมกลไกระบบ 

การให้ทุนศึกษาสงเคราะห์เพ่ือ
การศึกษาทางการแพทย์ หน่วย
จัดเป็นของแพทย์ ทุนการศึกษา
เป็นของคณะสงฆ ์

การให้ ทุ น ศึ กษ าสงเคราะห์ เพ่ื อ
การศึกษาทางการแพทย์  หน่ วย
จัดเป็นของแพทย์ ทุนการศึกษาเป็น
ของคณะสงฆ์ 

การพัฒนาระบบกลไกเพ่ือให้เกิด
มาตรฐานและมีประสิทธิภาพจาก
การศึกษาและสามารถปฏิบัติงาน
ได้อย่างมี อุดมการณ์ เป็นแพทย์
แนวพุทธ 

รพ .ส งฆ์ ใน แต่ ล ะแห่ งที่ เริ่ ม
ด าเนินการเปิด ให้บริการและ
ตรวจสอบระบบบริหารจัดการ
ในภาพรวม 

 รพ .สงฆ์ ในแต่ ละแห่ งสร้างและ
พั ฒ น า ก า ร  เ รี ย น รู้ แ ล ะ เ พ่ิ ม
ประสิทธิภาพอย่างต่อเนื่องสู่การ
ขับเคลื่อนอย่างเป็นระบบ 

รพ.สงฆ์ เปิ ดด าเนินการครบใน
ระดับภาค และพร้อมขยายสู่ฐาน
ท้องถิ่นระดับล่างเพ่ือบริการด้าน
สุขภาวะชุมชนแนวพุทธ 

การด าเนินการระยะที่ 1:  ศึกษาแนวทางความเป็นไปได้ในการจัดตั้งโรงพยาบาลสงฆ์ภาค ทั้งในส่วนข้อฏกห
มาย ระเบียบ ระบบกลไก การบริหาร งบประมาณ และสถานที่ในเชิงระบบ  



การด าเนินการระยะที่ 2: ศึกษาระบบบริหารจัดการด้านต่าง ๆ ของการจัดการโรงพยาบาลและระบบ
สาธารณสุขแบบองค์รวม ต่อผลที่เกิดขึ้นท าให้โรงพยาบาลกลายเป็นสถานพยาบาลเพ่ือระบบสาธารณสุขของ
ประชาชนอย่างแท้จริง  
การด าเนินการระยะที่ 3: ด าเนินการจัดตั้งเพ่ือรองรับและให้บริการแก่คณะสงฆ์และชุมชนโดยมีวัดเป็นฐาน 
เป้าหมายเพื่อแบ่งสัดส่วนของรัฐในด้านการจัดการด้านสุขภาวะของรัฐ  
การด าเนินการระยะที่ 4: ยุทธศาสตร์ 5 ปี ยุทธศาสตร์ 10 ปี  ยุทธศาสตร์ 15 ปี เพ่ือการรองรับการ
บริหารงานด้านสุขภาวะองค์รวมเพ่ือสวัสดิการของคณะสงฆ์และรัฐ  
ระยะยาว : ปีที่ 1 เป็นต้นไป / สร้างกลไกการแสวงหาแพทย์ แบบสร้างแรงจูงใจ โดยให้หน่วยงานภาครัฐที่มี
แพทย์ เป็นผู้สนับสนุนเป็นเบื้องต้น ให้บริหารด้านระบบสาธารณสุข / เป็นสวัสดิการต่อสาธารณะ ผ่านการ
บริหารจัดการระบบสาธารณสุขและสุขภาวะทางการแพทย์ ในโรงพยาบาลที่จัดตั้งขึ้น โครงการจัดตั้ง
คณะแพทย์ศาสตร์ของมหาวิทยาลัยสงฆ์ทั้ง 2 แห่ง เพ่ือรองรับการผลิตบุคลากรด้านแพทย์ พยาบาลและ
สาขาวิชาที่เก่ียวข้อง  
ตาราง 3 แนวทางในการพัฒนาบุคลากรทางแพทย์เฉพาะทางเพ่ือให้เกิดการสร้างทรัพยากรแพทย์รองรับการ

จัดตั้งโรงพยาบาลสงฆ์ตั้งแต่ปีที่ 1-10  
 

แนวทางการการบริหารจัดการโรงพยาบาลเพื่อสวัสดิการพระภิกษุสงฆ์ ชาวพุทธ 
 บริหารแบบโรงพยาบาลเอกชน ที่เน้นการให้บริการในเชิงสวัสดิการส าหรับพระสงฆ์ ชาวพุทธ ในราคา
ประหยัดส าหรับกลุ่มคนในสังคม โดยมีเป้าหมายเป็นสวัสดิการให้กับชุมชน สวัสดิการพระสงฆ์ และกระตุ้นให้
คนท าดีตามหลักศาสนาผ่านการบริการสังคม บริหารในรูปของโรงพยาบาลเอกชนที่เป็นกิจการของคณะสงฆ์  
ที่มีเป้าหมายเพ่ือการให้บริการแก่ชุมชน สังคมในรูปของการสงเคราะห์  ดังปรากฏในงานของ สุธาดา สนธิ
เวช (2551: น.24-26) เรื่อง “ความพึงพอใจของพระสงฆ์ต่อการบริหารจัดการโรงพยาบาลสงฆ์” ที่ได้
ท าการศึกษาและพบข้อมูลว่าโรงพยาบาลสงฆ์มีอ านาจและหน้าที่และความรับผิดชอบของโรงพยาบาลสงฆ์ (1) 
ด าเนินการให้บริการตรวจรักษา ค้นคว้าวิจัย และป้องกันตลอดจนให้ความรู้แก่พระสงฆ์อาพาธ (2) ด าเนินการ
ฝึกอบรมเจ้าหน้าที่ในวิชาชีพต่าง ๆ ในโรงพยาบาลสงฆ์ (3) ด าเนินการให้ค าแนะน าและตรวจรักษาแก่พระสงฆ์
ตามวัดต่าง ๆ (4) ให้ความร่วมมือส่วนราชการต่าง ๆ (5) ด าเนินการฝึกอบรมแก่แพทย์ สาขาต่าง ๆ ตลอดจน
นิเทศงานทางวิชาการให้แก่โรงพยาบาลส่วนภูมิภาค (6) ปรับปรุงขยายงานเติมที่มีอยู่ให้มีประสิทธิภาพและ
ประสิทธิผลยิ่งขึ้น(7) ด าเนินการให้เป็นไปตามพระราชบัญญัติ กฎกระทรวง และนโยบายของรัฐ?เกี่ยวกับการ
รักษาสงฆ์อาพาธ (8) ด าเนินการฟ้ืนฟู้สภาพพระสงฆ์อาพาธต่อมาจากโรงพยาบาลส่วนภูมิภาค (9) ปฏิบัติ
กิจกรรมพิเศษ ที่ได้รับมอบหมายจากกรรมการสงฆ์ และเสนอโครงสร้างการบริหารในงานการศึกษาไว้ คือ  

 



 
ภาพประกอบ 3 โครงสร้างการบริหารโรงพยาบาลของรัฐ/โรงพบาบาลสงฆ์ในปัจจุบัน 

เมื่อศึกษาแนวทางอันเป็นรูปแบบของการบริหารโรงพยาบาลสงฆ์ ตามแผนภาพที่ 3 แล้ว สามารถ
น ามาเสนอเป็นแนวทางและรูปแบบในการบริหารโรงพยาบาลสงฆ์เพ่ือการสงเคราะห์ได้ คือ  
 1.บริหารในรูปแบบโรงพยาบาลเอกชน เป็นหน่วยงานจัดตั้งภายในองค์กรคณะสงฆ์เป้าหมายเพ่ือการ
จัดสวัสดิการเพ่ือภิกษุ พระสังฆาธิการ และชาวพุทธ รวมทั้งจะช่วยแบ่งสัดส่วนการเข้าถึงระบบสาธารณสุขใน
องค์รวม หรือหน่วยงานจัดตั้งของมหาวิทยาลัยในรูปของการให้บริการสังคมโดยมีงบประมาณสนับสนุนส่วน
หนึ่งจากภาครัฐ โดยให้มหาวิทยาลัยเป็นฐานจัดตั้ง และสถานพยาบาล เทียบเคียงกับมหาวิทยาลัยอ่ืน ๆ ที่
ด าเนินการอยู่แล้ว  ซึ่งปรากฏในงานวิจัยอาทิ “ยุทธศาสตร์การบริหารจัดการโรงพยาบาลเอกชนในยุคโลกาภิ
วัตน์” (ชินดนัย ไชยยอง อิมรอน มะลูลีม บุญเลิศ ไพรินทร และบุญเรือง ศรีเหรัญ,2527)  หรือในงานวิจัย 
“การบริหารลูกค้าสัมพันธ์ในโรงพยาบาลเอกชน” ของ ภาพันธ์ จิตรนุสนธิ์ (2546) ซึ่งสะท้อนถึง บทบาทการ
ผลิตแพทย์ และบุคลากรด้านการสาธารณสุข พร้อมการบริหารเฉพาะในแบบเอกชน เป็นต้น  
 2. การบริหารในแบบโรงพยาบาลจัดของรัฐ  หมายถึง ให้บริหารเทียบเคียงกับการบริหาร
โรงพยาบาลสงฆ์ ที่คณะสงฆ์เป็นกรรมบริหาร ที่มีหน้าที่ก าหนดโยบาย ติดตามประเมินผลการด าเนินงานแบบ
มีส่วนร่วม โดยมีเป้าหมายเพ่ือการจัดการและสวัสดิการส าหรับพระภิกษุ สามเณร นักบวชในพระพุทธศาสนา 
และชาวพุทธ   โดยรูปแบบสามารถเทียบเคียง จากงานวิจัยเรื่อง“ระบบบริหารงานโรงพยาบาลรัฐกับ
โรงพยาบาลเอกชน : การบริหารจัดการทางการเงินและธุรกิจส าหรับโรงพยาบาลรัฐที่จะบริหารอย่าง
อิสระ”(ศุภสิทธิ์ พรรณนารุโณทัย,และคณะ,1998) หรือในงานของเบญจวรรณ ขัมภรัตน์ (2551) เรื่อง “การ
บริหารจัดการของโรงพยาบาลราชวิถี” ในความหมายคือการออกแบบการบริหารอาจใช้วิธีการศึกษาจาก



การจัดการภาครัฐที่มีมาแต่เดิมเทียบเคียงกับแนวทางที่จะเป็นไปได้เมื่อต้องบริหารและการจัดโรงพยาบาลใน
แบบภาครัฐเพื่อประสิทธิผลของการบริหารจัดการไปสู่เป้าหมายสุงสุดทางการบริหารจัดการเป็นส าคัญ  
 3.บริหารแบบผสมรัฐ/เอกชน หมายถึง ในช่วงเริ่มต้นรัฐอาจให้การเป็นพ่ีเลี้ยงในการบริหาร
โรงพยาบาลแก่คณะสงฆ์ จนกระทั่งคณะผู้บริหารคณะสงฆ์มีประสบการณ์และมีกรอบการบริหารที่มีความ
พร้อมแล้ว จึงปล่อยให้มีการจัดการด้วยตัวเองตามกรอบการบริหารโรงพยาบาลโดยมีเป้าหมายเพ่ือส่งเสริมให้
พระภิกษุ สามเณร พระสังฆาธิการ ชาวพุทธ ได้เข้าถึงแหล่งสถานพยาบาลที่รัฐและคณะสงฆ์เป็นผู้อ านวยการ
จัดให้ เทียบเคียงกับการวิจัยเรื่อง “การบริหารจัดการในโรงพยาบาลเฉพาะทางที่ส่งผลต่อความพึงพอใจของผู้
ให้บริการ” ของชนิดา ทองมณโฑ (2545)หรือในงานของ กนก เรื่องนาม (2015 :65-75) เรื่อง “การศึกษา
เปรียบเทียบการให้บริการระหว่างโรงพยาบาลรัฐและโรงพยาบาลเอกชน” ซึ่งให้แนวทางในการบริหารที่
สามารถน ามาเป็นองค์ความรู้ เทียบเคียงเพ่ือน าไปสู่การเข้าถึงสวัสดิการตามแนวทางสังหวัตถุใน
พระพุทธศาสนาได้  
 รูปแบบบริหารทั้ง 3วิธีไม่ได้เป็นตัวชี้ชัดเสียทีเดียวแต่ให้อยู่กับเงื่อนไขที่คณะสงฆ์จะพึงบริหาร
สถานพยาบาลของตนเองได้ ความพร้อมและการจัดการเชิงระบบ หมายถึงกรณีตัวอย่างของ โรงพยาบาลใน
ประเทศไต้หวัน ที่บริหารโดยองค์กรศาสนา หรือกรณีโรงพยาบาลของหน่วยศาสนาคริสต์ ที่มีอยู่ทั่วไป สะท้อน
ถึงแนวทางในการบริหารโรงพยาบาลได้เป็นอย่างดี ถึงระบบและการจัดการเชิงระบบในการบริหารองค์กร โดย
มีเป้าหมายเพ่ือการจัดสวัสดิการระบบสาธารณสุขและการเข้าถึงแหล่งสาธารณสุข ให้เกิดขึ้นแก่คณะสงฆ์ ศา
สนิก และสมาชิกในองค์กรศาสนา รวมถึงประชาพลรัฐในรูปแบบของรัฐไทย  
 
บทสรุป กับเป้าหมายเพื่อการสงเคราะห์ ทุน งบประมาณ เนื่องด้วยทุนทางสังคม 

ในองค์รวมหากน าแนวคิดด้านสังเคราะห์ แนวคิดเรื่องทาน แนวคิดเรื่องสวัสดิการ แนวคิดโรงความ
เจ็บป่วยเป็นทุกข์  มาเป้าหมายในการจัดตั้งโรงพยาบาลสงฆ์ที่มีเป้าหมายเพ่ือเป็นสวัสดิการส าหรับสมาชิกใน
องค์กรศาสนาทั่วประเทศ รวมทั้งจะกลไกร่วมเชิงแฝงในการจัดสวัสดิการที่ชุมชนวัดตั้งอยู่ในเชิงของการ
กระตุ้นต่อการ “ปลูกจริยธรรม-ความดี” โดยมีผลตอบแทนความดีเป็น “สวัสดิการด้านสุขภาวะ” หรือโอกาส
ในการเข้าถึงแหล่งพยาบาลของคณะสงฆ์ ที่จัดโดยพระในพระพุทธศาสนาเพ่ือชาวพุทธและชาวไทยในองค์รวม
ได้ ทั้งจะเป็นการแบ่งภาระงานสร้างโอกาสให้สังคม สมาชิกในสังคม ชุมชน ได้มีโอกาสในการเข้าถึงแหล่ง
พยาบาลมากข้ึน ทั้งจะเป็นการส่งเสริมความสุขที่เกิดจากการเป็นผู้ให้ บ าบัดทุกข์ บ ารุงสุข ของประชาชนตาม
กรอบ “เพ่ือประโยชน์แห่งมหาชนหมู่มาก” ด้วยวิธีการทางการแพทย์สมัยใหม่ด้วย นอกจากนี้การจัดตั้ง
โรงพยาบาลทั้ง 2 ส่วนโดยจะเป็นการบริหารชุมชน และเพ่ือการจัดการศึกษาที่สอดคล้องกับการสนับสนุน
ระบบสาธารณสุข ที่มีเป้าหมายเพ่ือการบริหารจัดการให้เกิดประโยชน์อย่างสูงสุดในการบริหารจัดการให้เกิด
ประโยชน์อย่างสูงสุด การที่พระพุทธศาสนาอยู่ได้มาจนกระทั่งปัจจุบันด้วยเหตุผลในเรื่องต้นทุนทางสังคม หาก
โรงพยาบาลถูกออกแบบมาเพ่ือการบริการสังคมและชุมชน ย่อมจะก่อให้เกิดประโยชน์ต่อสังคมและชุมชนใน
องค์รวมพร้อมทั้งถูกหล่อเลี้ยงโดยระบบทุนทางสังคมด้วยเช่นกัน ซึ่งสามารถนิยามแนวทางในองค์รวมได้ คือ  

1.ใช้ทุนทางสังคมที่มีอยู่ในวัดและองค์กรศาสนาหมายถึง ใช้การบริจาค เงินศาสนาในรูปของการ
บริจาค มาเป็นเครื่องอ านวยการ เช่น คณะสงฆ์มีมติของบสนับสนุนจากกฐินอันเป็นรายได้หลักของแต่ละวัด 
5-10 เปอร์เซ็นของยอดรวม เพื่อจัดตั้งเป็นกองทุนเพ่ือสวัสดิการโรงพยาบาลสงฆ์  ออกมติหรือนโยบายของงบ
จากการลงทุนของวัดในรูปเงินออก เงินสะสม ที่อยู่ในสถาบันการเงิน มีรายงานว่าเงินสะสมกว่า 3 แสนล้าน



บาท ทั่วประเทศ (ณดา จันทร์สม,2555 ) ในยอด 5-10 เปอร์เซ็น จากรายได้เหล่านั้น สมทบเป็นกองทุน เพ่ือ
ขับเคลื่อนระบบสาธารณสุขสวัสดิการนั้น โดยมีเป้าประสงค์เป็นการบริการชุมชน สังคม และประเทศชาติใน
องค์รวม  ซึ่งหากมองในองค์รวมทุนทางศาสนา ซึ่งหมายถึงทุนในเรื่องวัตถุ ทรัพย์สิน และทุนทางความเชื่อต่อ
องค์กรทางศาสนาในเรื่องบุญบาป ความดีและผลพึงได้ตามหลักการศาสนา ความเสียสละ ซึ่งเป็นทุนทาง
หลักการและความเชื่อน ามาผสมรวมเป็นวิธีการและแนวปฏิบัติได้เสียแล้วย่อมจะเป็นประโยชน์ต่อองค์กรสงฆ์ 
แวดวงศาสนาและสถาบันสังคมในองค์รวมได้  

2. เพื่อจัดการศึกษาในระบบสาธารณสุขและการบริการ ที่สัมพันธ์ทั้ง “กาย-จิต” ตามกรอบศาสนา
พัฒนาการ บ าบัดกาย บ าบัดจิต เพ่ือให้ระบบสาธารณสุขเป็นทั้งโรงพยาบาลทางกาย และโรงพยาบาลทางใจที่
สัมพันธ์กับการ “บ าบัด” ซึ่งเป็นที่ยอมรับกันในเชิงสากลว่าป่วยกาย น าไปสู่การป่วยใจ ดังนั้นวัด คณะสงฆ์ 
และโรงพยาบาลสงฆ์จะเป็นช่องทางหนึ่งในการท างานเพ่ือบริการชีวิตของชุมชนสังคมไทยให้มีสุขภาวะทาง
กายและจิตที่สัมพันธ์กัน  

3.เพื่อส่งเสริมระบบสาธารณสุของค์รวมหมายถึง มนุษย์เนื่องด้วย “เกิด-แก่-เจ็บ-ตาย”ซึ่งแต่เดิมจะ
เป็นทั้งสถานศึกษาที่แต่เดิมวัดมีโรงเรียนและโรงเรียนส่วนใหญ่อยู่ในวัด ซึ่งรัฐได้เข้าไปจัดการศึกษาเชิงระบบ 
ผู้สูงอายุกับการจัดการโดยหลักการศาสนาผ่านแนวคิดกตัญญู ซึ่งท าให้ครอบครัวชาวพุทธเป็นแบบพึ่งพา ดูแล
รักษากันและกันตามกรอบพระพุทธศาสนา อาจสัมพันธ์ไปกับวัดเป็นต้นแบบและศูนย์กลางในการดูแล
ผู้สูงอายุ ผ่านศีลอุโบสถ วันพระ ในส่วนของความเจ็บวัดอาจเป็นสถานพยาบาลทางจิต แต่สถานพยาบาลทาง
กายจะเกิดขึ้นหากคณะสงฆ์มีส่วนร่วมในการจัดระบบด้านสาธารณสุของค์รวมสวัสดิการ และก่อนตายและตาย 
วัดซึ่งเป็นที่ดูแลผู้ตายในการฌาปนกิจ และส่งวิญญาณ แต่ก่อนตายหรือขณะใกล้ตายยังไม่ได้เข้าไปมีบทบาท
เสียทีเดียวหากมีโรงพยาบาลสถานพยาบาลเพ่ือส่งเสริมผู้ป่วยระยะสุดท้ายให้ตายอย่างสงบ และถูกส่งต่อไปยัง
วัดเพ่ือส่งวิญญาณหลังความตาย การบริหารองค์กรวัดและพระศาสนาจะเกิดขึ้นแบบองค์รวมขึ้นในทันที  

ดังนั้นแนวคิดในเรื่องการจัดสวัสดิการด้านสาธารณสุข ย่อมจะเป็นไปได้และจะเป็นประโยชน์ใน
องค์รวมหากคณะสงฆ์ตระหนักและมองเห็นความส าคัญในการเสริมสร้างบทบาทในการให้ บริการชุมชน 
รวมทั้งจะเป็นการจัดสวัสดิการต่อสมาชิกในองค์กรศาสนาเอง และจัดสวัสดิการให้แก่ชุมชนที่ตนเองอยู่อาศัย
กลายเป็นพระพุทธศาสนาส าหรับชาวพุทธด้วย ซึ่งจะไปสัมพันธ์กับแนวคิดระบบสวัสดิการอ่ืน ๆ เช่น 
สวัสดิการฌาปนสงเคราะห์พระสังฆาธิการที่จะต้องเป็นระบบและมีการช่วยเหลือซึ่งกันและกันในรูปของการ
ให้บริการหรือส่งเสริมการจัดการอย่างเป็นระบบ ดังนั้นเจ้าคณะผู้บริหารระดับสูงจะต้องคิดและตระหนักต่อ
การออกแบบระบบ “สวัสดิการด้านสุขภาวะ” เพ่ือรองรับอนาคตอันจะพึงเกิดขึ้นในปัจจุบันสู่อนาคตอย่าง
ถาวรเป็นระบบและยั่งยืน  ภายใต้แนวคิดพระพุทธศาสนา และคณะสงฆ์ จัดสวัสดิการพ้ืนฐานตามธรรมชาติ
แห่งความเจ็บป่วยไข้ ให้เป็น “อโรคยา” ไร้โรค และมีสุขภาวะที่ดีในบริหารตน และพัฒนาตนเพ่ือเข้าถึงหลัก
อันสูงสุดของพระพุทธศาสนาต่อไป   
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Crackdown from the state to religion: catch to unfrock  Ven. Phrapimoladhamma   
mythology in Lao, progressive and communist 

 
พระระพิน พุทธิสาโร 

คณะสังคมศาสตร์ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 
บทคัดย่อ 

บทความนี้มีวัตถุประสงค์ ศึกษาเหตุการณ์และแนวคิดสู่การการล้อมปราบจากรัฐสู่ศาสนาในการจับพระ
พิมลธรรมสึก : มายาคติว่าด้วยความเป็นลาว ก้าวหน้า  และคอมมิวนิสต์ ใช้วิธีการศึกษาจากเอกสารและงานวิจัย 
พร้อมวิเคราะห์เรียบเรียงเป็นบทความทางวิชาการ 

ผลการศึกษาพบว่า การจับพระพิมลธรรม (อาจ อาสภเถร) สึกเมื่อ 22 เมษายน 2505 ด้วยข้อกล่าวหาอัน
เป็นคอมมิวนิสต์ และจับสึกด้วยข้อกล่าวหาพฤติกรรมทางเพศ “เสพเมถุนทางเวจมรรค” พร้อมจองจ าเป็นเวลา
กว่า 5 ปี ซึ่งในข้อเท็จจริงทั้งหมดเป็นเพียงข้อกล่าวหา และการล้อมปราบโดยรัฐ จนกระท่ังศาลยกฟ้อง ปล่อยตัว
โดยไม่มีความผิด เมื่อ พ.ศ.2509 กลับคืนความเป็นพระ พร้อมเรียกร้องสมณศักดิ์อันไม่พึงสูญเสียรวมเวลา 21 ปี 
(พ.ศ.2505-2524) มายาคติว่าด้วยเรื่องความเป็นลาว ความทันสมัย คอมมิวนิสต์ และวิสัยทัศน์ในศาสนา เป็นเหตุ
น าไปสู่การกล่าวหา พร้อมล้อมปราบจากรัฐสู่ศาสนาด้วยกลไกทางกฎหมาย และอ านาจแห่งรัฐในรูปแบบการเมือง
พิเศษในช่วงเวลาดังกล่าว 

ค าส าคัญ : พระพิมลธรรม,มายาคติ,รัฐกับศาสนา,คอมมิวนิสต์   
 

Abstract 
 This article has a purpose to study the events and concepts of the Crackdown from the 
state to religion: catch to unfrock  Ven. Phrapimoladhamma  mythology in Lao, progressive and 
communist. This  study used  documentary  research papers for  analysis is compiled into 
academic article. 

The study indicated that : Ven. Phrapimoladhamma (Aj Arsaphathera)  was to unfrock   
on 22 April 1962, allegation with communist accusations and of sexual behavior " Have anal sex" 
, and put him in prison  more than 5 years, in which all the facts are only allegations, and the 
siege by the state. Until the court dismissed. Released without fault in 1966. Ven. 
Phrapimoladhamma restored monks and request for priest's ranks are loss more  21 years 
(1962-1981), mythology in Lao, progressive and communist, and the religious vision of Ven. 



Phrapimoladhamma (Aj Arsaphathera). Cause of the allegations from State to religion by 
mechanic of law and the power of the state in a special political form at that time. 

Keywords : Ven. Phrapimoladhamma (Aj Arsaphathera), Mythology,Communist 
 
บทน า 
 ประเด็นการจับพระสึก ถอดสมณศักดิ์กลายเป็นมาเป็นประเด็นทางศาสนา และการเมืองในช่วงของการ
เปลี่ยนผ่านและการปฏิรูปกิจการพระพุทธศาสนาอีกครั้งหนึ่งในพุทธศักราช 2561 แต่ก่อนหน้านี้ก็มีประเด็นเรื่อง
พระพิมลธรรม (อาจ อาสโภ) เป็นกรณีตัวอย่างหนึ่งในเหตุการณ์กล้อมปราบจากกลไกของรัฐสู่ศาสนา ที่มีนัยยะ
ของการควบคุม ผสมรวมกับแนวคิดทางการเมือง แนวคิดความเป็นอ่ืน (Otherness) ความเป็นลาวอีสานแม้
ประเด็นนี้จะไม่มีหลักฐานยืนยันโดยตรง แต่ส านึกทางชาติพันธ์ุพ้ืนถิ่น ก็เป็นประเด็นหนึ่งต่อการให้ปกครองและไม่
ยอมถูกปกครองในสากลทั่วโลก การไม่ยอมถูกปกครองของคณะสงฆ์ด้วยกันเองในเชิงชาติพันธุ์และนิกาย  รวมไป
ถึงความโดดเด่นของพระพิมลธรรม ในบทบาทพระสงฆ์นักพัฒนา พระสงฆ์หัวก้าวหน้าที่สนับสนุนการจัดการศึกษา
ในแบบสมัยใหม่ และส่งพระภิกษุสงฆ์ไปยังนานาประเทศเพ่ือศึกษาประหนึ่งเป็นการเปิดศักราชทางการศึกษา รวม
ไปถึงการน ากรรมฐานแบบพม่า อภิธรรมแบบพม่า มาเผยแผ่ในประเทศไทย เหล่านี้นับเป็นความก้าวหน้าทางการ
บริหารและการจัดการ รวมไปถึงการอนุญาตให้ผู้ฝักไฝ่ลัทธิคอมมิวนิสต์ได้บวช นับเป็นจุดแตกหักร่วมในประเด็น
ความขัดกันทางการการบริหารกิจการคณะสงฆ์ ที่ในขณะนั้นมีสถานะความขัดกันภายใต้อารมณ์ของความ 
“อิจฉา” จนกระทั่งน าไปสู่การใช้กลไกพิเศษทางเมืองและรัฐทหาร ในยุคจอมพลสฤษดิ์ ธนะรัชต์ (พ.ศ.2502-
2506) มาเป็นเครื่องมือในการล้อมปราบ จนส่งผลให้มีการจับพระและบังคับให้สึกภายใต้ความผิดอันเป็นอาบัติ
หนักในทางพระพุทธศาสนา อาจเรียกว่าต้องโทษประหารชีวิตในสถานะนักบวชตามพระธรรมวินัย การจับกุมคุม
ขังในฐานะนักโทษคดีอาญา การถอดยศสมณศักดิ์ด้วยแนวคิดว่า “พระพิมลธรรม” มีพฤติกรรมอันเป็นภัยต่อ
แผ่นดิน รวมทั้งให้มีการยกเลิกสมณศักดิ์ท่ีพระพิมลธรรม ด้วยเหตุผลว่าเป็นสมณศักดิ์นี้ที่เคยคิดร้ายต่อแผ่นดินนับ
แต่ครั้งกรุงศรีอยุธยา การถอดจากต าแหน่งเจ้าอาวาส ทั้งหมดเกิดขึ้นภายใต้การจัดวางให้เป็นไปตามกลไกที่
ก าหนดไว้ โดยสาระเกิดขึ้นภายใต้แนวคิดความเป็นอ่ืน ความเป็นลาว ความก้าวหน้า สู่ความทันสมัย ย่อมเป็นนัย
ยะประเด็นหลักของกลุ่มอนุรัุกษ์นิยมทางคณะสงฆ์และเป็นเหตุน าไปสู่การต่อต้านทั้งทางลับและเปิดเผย การยอม
ไม่ได้จึงเกิดข้ึน การท าให้เป็นคอมมิวนิสต์ ที่เป็นกระแสทางการเมืองโลกในเวลานั้น จึงเป็นทางอออกและวิธีการ สู่
การล้อมปราบและจับสึกพระพิมลธรรมในช่วงเวลาต่อมา พร้อมจับกุมคุมขังกว่า 5 ปีใน “สันติปาลาราม” ซึ่งใน
บทความนี้จะได้น าแนวคิดรัฐกับศาสนา รวมไปถึงแนวคิดความเป็นอ่ืน ความทันสมัย และคอมมิวนิสต์มาเป็น
กรอบในการวิพากษ์สะท้อนภาพในอดีตร่วมกับภาพในปัจจุบันต่อประเด็นของรัฐและศาสนาในสังคมไทย  
 
รัฐกับศาสนากลไกร่วมในเชิงควบคุม 



 รัฐกับศาสนาปรากฏเป็นกลไกร่วมระหว่างกัน ดังปรากฏในงาน “รัฐกับศาสนา : ศีลธรรม อ านาจ และ
อิสรภาพ” (2561) ของสุรพศ ทวีศักดิ์ ถูกจัดพิมพ์ในช่วงปี 2561 ในงานของพระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตฺโต)  “รัฐกับ
พระพุทธศาสนาถึงเวลาช าระล้างหรือยัง” (2525) หรือในงาน “รัฐกับศาสนา : บทความว่าด้วยอาณาจักร 
ศาสนจักร และเสรีภาพ” ของพิพัฒน์ พสุธารชาติ (2010) หรือนักคิดอย่างท่านพุทธทาส (พ.ศ.2449-2536) ที่ถูก
ตีความว่า “เป็นความคิดแบบประเพณีนิยมที่สนับสนุนคติการปกครองของไทย” (วันพัฒน์ ยังมีวิทยา, 2017 
:181-224) รวมถึง นิธิ เอียวศรีวงศ์ รัฐควบคุมศาสนา “การที่รัฐไปสร้างให้คณะสงฆ์กลายเป็นองค์กรอันหนึ่งอัน
เดียวกันนี้ ท าให้รัฐเองก็ระแวงภัยอ านาจขององค์กรคณะสงฆ์ ไม่ว่าจะเป็นรัฐสมบูรณาญาสิทธิราชย์หรือ
หลังจากนั้น รัฐจึงต้องก ากับองค์กรสงฆ์อย่างใกล้ชิด เพราะพระสงฆ์ได้รับความเคารพศรัทธาอย่างสูงจาก
ประชาชนทั่วไป เมื่อกลายเป็นองค์กรขึ้นมา หากเป็นอิสระก็อาจขัดขวางอ านาจรัฐได้มาก” (นิธิ เอียวศรีวงศ์
,Online : 9 มิถุนายน 2018) ดังนั้นสาระโดยรวม จึงเป็นเรื่องว่าด้วยรัฐกับศาสนาในมิติท่ีหลากหลาย เป็น
ความสัมพันธ์ต่อกันภายใต้กลไก และการจัดการอย่างเป็นระบบ  

ดังแนวคิดของ พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตฺโต)  ในเรื่อง “รัฐกับพระพุทธศาสนาถึงเวลาช าระล้างหรือยัง” 
โดยท่านยกหลักฐานในพระพุทธศาสนามาอธิบายไว้ว่า "อปริหานิยธรรม...ข้อที่ 7 พูดถึงหน้าที่ของรัฐว่า จัดให้
ความอารักขาคุ้มครองป้องกันอันชอบธรรมแก่พระอรหันต์ทั้งหลาย โดยตั้งใจว่า ขอพระอรหันต์ทั้งหลายที่ยังมิ
ได้มาพึงมาสู่แว่นแคว้นที่มาแล้วพึงอยู่ในแว่นเคว้นโดยผาสุก" อันเป็นหลักที่พระพุทธเจ้าตรัสแสดงแก่เจ้าลิจฉวีแห่ง
แคว้นวัชชี....หรือในจักรวรรดิวัตรก็จะมีข้อธรรมที่แสดงถึงหน้าที่ของผู้ครองแผ่นดินที่จะพึงปฏิบัติเกี่ยวกับทาง
ศาสนา คือ การจัดการรักษาคุ้มครองป้องกันโดยชอบธรรมแก่สมณพราหมณ์ทั้งหลาย และในข้อสุดท้ายก็จะมีว่า 
"สมณพราหมณ์ปริปุจฉา" หมายถึง การไปปรึกษาสอบถามปัญหาสมณพราหมณ์ที่ประพฤติดีปฏิบัติชอบ ...แล้ว
ประพฤติปฏิบัติให้ถูกต้อง..." (พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตฺโต),2525 : 2-3) ซึ่งท่านก็เสนอทัศนะว่าโดยความสัมพันธ์
ของรัฐจ าแนกเป็น 2 อย่าง คือรัฐจะพึงปฏิบัติใน 2 ส่วน คือ การอุปถัมภ์บ ารุงคุ้มครอง หรือปรึกษาสดับฟังธรรม
น าเอาธรรมมาใช้ปฏิบัติ (พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตฺโต),2525 : 3) ในความหมายคือให้การอุปถัมภ์สนับสนุนภายใต้
รัฐที่ต้องดูแลองค์รวมแห่งรัฐ ซึ่งหมายถึงศาสนาด้วย หลังจากนั้น “ธรรมรัฐ” จะเป็นองค์ประกอบที่ต้องเกี่ยวเนื่อง
ผู้ปกครองให้ต้องมีคุณธรรม หรือศึกษาความรู้จากศาสนาแล้วน าหลักธรรม ไปปกครองรัฐ ซึ่งสองแนวทางนี้เป็น
แนวคิดที่ปรากฏในงานที่พระธรรมปิฏก (ป.อ.ปยุตฺโต) ท่านได้ท าการศึกษาไว้  ในส่วนข้อมูลของ พิพัฒน์ พสุธาร
ชาติ (2010) ในงานรื่อง “รัฐกับศาสนา : บทความว่าด้วยอาณาจักร ศาสนจักร และเสรีภาพ” ได้เสนอทัศนะ
แนวคิดไว้ว่า  

“...สังคมไทยโบราณ (หมายถึงตั้งแต่สังคมสุโขทัย อยุธยา ธนบุรี จนถึงรัตนโกสินทร์ตอนต้น) ยังผูกพันอยู่กับ
ความเชื่อทางพระพุทธศาสนาที่อยู่ในหนังสือไตรภูมิซึง่มีมาตั้งแตส่มัยสุโขทัย ความเชื่อที่ส าคัญในหนังสือเล่มนี้ได้แก่ความ
เชื่อเรื่องจักรวาลวิทยาแบบไตรภูมิอันเป็นความเช่ือในเรื่องรัฐที่ปราศจากอาณาเขตที่ชัดเจนแน่นอน พระมหากษัตริย์ทรง
เปรียบเสมือนพระโพธิสัตว์ซึ่งสั่งสมบุญบารมีมามากมายในอดีตชาติ อ านาจในการปกครองดินแดนต่าง ๆ จึง
เปรียบเสมือนกับการเผยแผ่พระบรมโพธิสมภารของพระโพธิสัตว์ จึงท าให้เกิดความเช่ือว่าพระราชอ านาจของ
พระมหากษัตริย์จะปกคลุมแพร่ไพศาลออกไปทั่วพระราชอาณาจักรโดยไม่มีขอบเขต...” (พิพัฒน์ พสุธารชาติ,2010 : 

145) หรือ 



“....การปกครองของทางสุวรรณภูมิหรือสยามนั้นเป็นสิ่งที่ได้รับอิทธิพลพระพุทธศาสนาเถรวาท กษัตริย์หาได้
เป็นอวตารของเทวราชไม่ หากเป็นพระมหาสมมติราช คือ บุคคลผู้ทรงคุณธรรม จนเป็นที่ยอมรับของคนทั่วไปแล้วยก
ย่องขึ้นมาเป็นกษัตริย์ ระบบและรูปแบบ เช่นนี้มีให้เห็นชัดเจนในกฏหมายตราสามดวง อันเป็นกฏหมายปกครองราช
อาณาจักครั้งกรุงศรีอยุธยา ผู้ที่เป็นแบบฉบับของพระสมมติราชก็คือ พระโพธิสัตว์ในทศชาติชาดก โดยเฉพาะพระมหา
เวสสันดรซึ่งเป็นพระโพธิสัตว์ในพระชาติสุดท้ายก่อนที่จะบังเกิดเป็นพระสัมมาสัมพุทธเจ้า (ในขณะที่ศาสนาฮินดูและ
พุทธมหายานที่เป็นศาสนาหลักของกัมพูชา ท าให้กษัตริย์เป็นแบบเทวราช ที่เช่ือว่าพระมหากษัตริย์เป็นอวตารหรือเช้ือ
สายของพระเจ้า) ความต่างกันของเทวราชกับสมมติราชก็คือ ฝุายแรกเป็นเรื่องของเทพ ขณะที่ฝุายหลังคือมนุษย์ที่
บ าเพ็ญบารมีและประพฤติธรรมที่สะสมบารมีมาช้านาน หัวใจของพระสมมติราชก็คือ การให้หรือทานบารมี ดังเช่นพระ
มหาเวสสันดร...” (พิพัฒน์ พสุธารชาติ,2010 :148., ศรีศักดิ์ วัลลิโภดม,2544 : 39-48) 
 
หากน าแนวคิดของพระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตโฺต) และพิพัฒน์ พสุธารชาติ เกี่ยวกับรัฐ จะพบว่าทั้งสองท่าน

มองคล้ายกันในเรื่อง “ศาสนา” ในฐานะเป็นกลไกแห่งรัฐ และรัฐก็ให้การ “อุปถัมภ์” เป็นการตอบต่างภายใต้
กลไกแห่งรัฐ ดังนั้นจึงเห็นได้ว่ารัฐกับศาสนาเป็นกลไกขับเคลื่อนร่วมกันในเชิงศีลธรรม การส่งต่อเจตนารมณ์แห่งรัฐ
ไปสู่สังคม และมวลชนในนามรัฐเป็นสิ่งที่เกิดขึ้นไปพร้อมกัน นอกจากนี้ในหนังสือ ศัตรูแห่งรัฐ : Enemy of State 
(2010) เขียนโดย S.S. Anacamee (เอส.เอส. อนาคามี) ได้น าเสนอแนวคิด “มิตรและศัตรู” ที่เป็นความสัมพันธ์
ระหว่างบุคคล  กลุ่มบุคคล ระดับรัฐ ระหว่างรัฐ โดยหนังสือได้น าเสนอแนวคิดไว้ในบทที่ 4 ว่าด้วยสาเหตุของการ
ก่อกบฎภายในรัฐ หรือผู้ต่อต้าน รวมไปถึงในบทที่ 6 การล้อมปราบ และจบด้วยการใช้ความรุนแรงในการแก้ไข
ปัญหา การก่อกบฏ หรือต่อต้านอ านาจรัฐ” หากเทียบเคียงแนวคิดที่ยกมาจะเป็นปรากฏการณ์ทางศาสนา ในบท
ของการให้การอุปถัมภ์ การน าหลักการไปประยุกต์ใช้ การล้อมปราบต่อผู้ต่อต้าน แข็งขืน ไม่สยบยอมรัฐ เป็นเรื่อง
ปกติในรัฐแต่ละรัฐ แต่ละสมัยในโลกนี้ หากน ามารวมกันกับแนวคิดของอีกหลาย ๆ ท่าน จะท าให้เห็นชัดเจนว่า
อย่างไรเสียความเป็นรัฐ ความเกาะเกี่ยวระหว่างรัฐกับศาสนานัยหนึ่งมีบทบาท หน้าที่ร่วมกัน ในเชิงสังคม และ
ศีลธรรมแห่งรัฐ  จะแยกกันไม่ได้ แต่อีกนัยหนึ่งศาสนากับรัฐ มีมิติและเป้าประสงค์เชิงอุดมคติแตกต่างกัน ทั้ง
แนวคิดในเรื่องเสรีภาพทางศาสนา ซึ่งหมายถึงเสรีภาพทางจิตวิญญาญเพ่ือการเข้าไปสู่เป้าหมายสูงสุดของศาสนา 
ส่วนเป้าหมายเชิงสังคมในฐานะพลเมืองแห่งรัฐ การจัดการให้เกิดความเสมอภาค สมดุล เท่าเทียมยุติธรรม ภายใต้
กลไกแห่งรัฐเป็นภาระหลัก ดังนั้นมิติแห่งรัฐและอุดมคติทางศาสนาจึงมีความแตกต่าง ข้อเสนอให้รัฐและศาสนาพึง
แยกจากกันจึงเป็นสิ่งที่มาพร้อมกับแนวคิดร่วมนี้ 

รวมไปถึงแนวคิดที่ปรากฏของของสุรพศ ทวีศักดิ์ ที่ปรากฏในงานเขียนเรื่อง“รัฐกับศาสนา : ศีลธรรม 
อ านาจ และอิสรภาพ” ที่เสนอแนวคิดถึงรัฐกับศาสนาไว้ว่า  

“...ความขัดกันของรัฐต่อกลุ่มองค์กรทางศาสนา กระบวนการล้อมปราบ และการด าเนินกิจกรรม

ทางการเมืองภายใต้กลุ่มก้อนทางศาสนากลายเป็นกลไกร่วมของการด าเนินการที่สะท้อนให้เห็นว่า ชาวบ้านจะ
นับถือผี พราหมณ์ สิ่งศักดิ์สิทธ์ิ งมงายอะไรต่ออะไรในเรื่องที่ไม่ใช่พุทธศาสนา มันเป็นเรื่องความเชื่อส่วนบุคคล
ครับ เป็นเสรีภาพท่ีแต่ละคนจะเลือกเชื่อ ตราบท่ีไม่ละเมิดสิทธิใคร แทนท่ีนักบวช หรือชาวพุทธจะอ้างหลัก
พุทธศาสนาไปตัดสินความเชื่ออื่นว่างมงาย ควรมาตั้งค าถามกับพุทธพาณิชย์ที่ระบาดอยู่ในวงการพุทธเอง ตั้ง



ค าถามกับปัญหาทจุริตเงินทอนวัด ปัญหาความสมัพันธ์ระหว่างรัฐกับศาสนาท่ีท าให้พุทธศาสนาถูกใช้เป็น
เครื่องมือของรัฐ พร้อมๆกับมีอภสิิทธ์ิเอาอ านาจสาธารณะ(กฎหมาย)และภาษีประชาชนมาใช้ปกป้อง อุปถัมภ์
ส่งเสริมการเผยแผ่ความเช่ือทางศาสนาของคนเฉพาะกลุ่ม ซึ่งขัดกับหลักเสรภีาพและความเสมอภาคทาง

ศาสนาจะไมม่ีประโยชน์กว่าหรือ...” (สุรพศ ทวีศักดิ์, Online, 3 มถิุนายน 2018) 

 หรือสะท้อนแนวคิดในเรื่องศาสนาถูกน ามาอธิบายสนับสนุนความเป็นรัฐ ภายใต้แนวคิดรัฐกับศาสนา
เกื้อกูลกันที่ว่า    

“...ค าสอนพุทธในพระไตรปฏิก (เช่น จักกวัตติสูตร,มหาสุทัสสนสูตร,มหาปรินิพพานสูตร เป็นต้น) ที่
ถือว่ามี “ธรรมราชา” เหนือกว่าราชาทั้งปวง ๒ ประเภท คือ “พุทธธรรมราชา” กับ “จักรพรรดิธรรมราชา” 
ธรรมราชาทั้งสอง “ต่างเกิดมาและด ารงอยู่เพื่อความประโยชน์สุขของมหาชน”...” (สุรพศ ทวีศักดิ์, 2561 
น..58)  หรือ 

“...พุทธศาสนามีค าสอนเกี่ยวกับสงัคม การเมืองและผู้ปกครองในอุดมคติ ราวกับอุดมคติในแบบยูโท
เปีย เช่น ในจักกวัตตสิูตร (ไตรปิฏกเล่ม 11) วาดภาพสังคมการเมืองในอุดมคติว่า ถ้าผู้ปกครองท าการปกครอง
โดยธรรมย่อมส่งผลให้ผู้ใตป้กครองมีศีลธรรม ในยุคที่ผู้ปกครองและราษฎรมีศลีธรรมอย่างสมบูรณ์ บ้านเมือง
ย่อมสงบสุขอุดมสมบูรณ์พร้อมทุกอย่าง จะมีพุทธะนามว่าศรีอาริยเมตไตรย์บังเกดิขึ้น ในส่วนคุณธรรม
ผู้ปกครอง เช่น ทศพิธราชธรรม ราชสังคหวัตถุ จักรวรรดิวัตร ก็ถือเป็นคุณธรรมของผู้ปกครองในอุดมคติที่
เรียกว่า “ธรรมราชา”...” (สุรพศ ทวีศักดิ์, 2561,น. 74) 



ดังนั้นเมื่อประมวลรวมแนวคิดที่ปรากฏในทางรัฐกับศาสนาจึงเป็นประหนึ่งเป็นส่วนเกื้อหนุนหรือสนับสนุนซึ่งกัน

และกันจนกระทั่งแยกไม่ออกแต่จะเป็นแนวทางสนับสนุนหรือการล้อมปราบภายใต้กลไกแห่งรัฐก็สามารถเกิดขึ้น

หรือกระท าได้ด้วยเหตุผลในเรื่องความเป็นรัฐและศาสนา ดังปรากฏในงานของ  ธีระพงษ์  มีไธสง (2017) 

พระสงฆ์กับองค์เจ้าในการปฏิรูปหัวเมืองอีสานผ่านกลไกอ านาจรัฐ งานวิจัยนี้เป็นการศึกษาบทบาทของพระสงฆ์

ธรรมยุติกนิกายกับพระมหากษัตริย์ในการขับเคลื่อนงานการปฏิรูปหัวเมืองอีสานผ่านการใช้กลไกอ านาจรัฐใน

ระบบสมบูรณาญาสิทธิราช  ที่พบว่า บทบาทคณะสงฆ์ธรรมยุตอีสานซึ่งถือก าเนิดจากพระวชิรญาณภิกขุ ในรัช

สมัยรัชกาลที่ 3 เมื่อพระวชิรญาณภิกขุทรงลาผนวช ขึ้นครองราชย์เป็นรัชกาลที่ 4 พระองค์ได้สร้างแนวร่วมด้วย

การดึงเอากลุ่มพระสงฆ์ธรรมยุตอีสานเข้าร่วมขับเคลื่อนนโยบายรัฐเพื่อปฏิรูปหัวเมืองอีสานให้เป็นไทยผ่านบทบาท

ที่โดดเด่น 4 ด้าน คือ 1) ด้านการศึกษา 2) ด้านศาสนา 3) ด้านสังคมสงเคราะห์ 4) ด้านการเปลี่ยนแปลงสังคม

อีสาน แม้บทบาททั้ง 4 ด้านจะได้รับการสนับสนุนจากรัฐชาติ (กษัตริย์) ทั้งงบประมาณและอ านาจ แต่การ

เคลื่อนไหวของพระสงฆ์ธรรมยุตอีสานเพ่ือปฏิรูปทางสังคมและความเชื่อชาวอีสาน ก็เป็นประเด็นน าไปสู่ความ

ขัดแย้งระหว่างพระสงฆ์ธรรมยุตอีสานกับชุมชนและพระสงฆ์ในท้องถิ่น ภายใต้กลไกอ านาจรัฐชาติที่สถาปนาเหนือ

พ้ืนที่อีสานท าให้พระสงฆ์ท้องถิ่นอีสานจ าเป็นต้องปรับตัวและสร้างอัตลักษณ์ใหม่ภายใต้บริบทรัฐชาติ โดยการท า

ให้วัดกลายเป็นสถานที่ราชการและพระสงฆ์ท่ีเป็นพระสังฆาธิการกลายเป็นเจ้าหน้าที่ของรัฐในฐานะเป็นข้าราชการ 

ในขณะที่การปฏิรูปหัวเมืองอีสานภายใต้การท างานของพระสงฆ์ธรรมยุตอีสานร่วมกับกษัตริย์ได้สถาปนาอ านาจรัฐ

เหนือดินแดนอีสานด้วยบทบาทของพระสงฆ์ธรรมยุตอีสาน ท าให้ชุมชนอีสานถูกปรับโฉมหน้าใหม่ให้เชื่อมโยง

ท้องถิ่นอีสานเข้ารวมศูนย์สู่อ านาจรัฐส่วนกลางในวาทกรรมการพัฒนาแบบสมัยใหม่ ดังนั้นรัฐกับศาสนาภายใต้การ

ปฏิรูปหัวเมืองได้ท าให้ศาสนาเป็นกลไกหนึ่งของรัฐ ผ่านการควบรวมปฏิรูปและส่งผลต่อเนื่องมาสู่รัฐหลัง

สมบูรณาญาสิทธิราชย์ที่มีศาสนาเป็นเครื่องมือและกลไกของรัฐที่มิอาจแข็งขืนได้ โดยมีวัดปทุมวนาราม ที่ตั้งอยู่ใน

ชุมชนชาวลาวเป็นศูนย์กลางในการปกครองคณะสงฆ์อีกสานนับแต่อดีตอันเป็นสัญลักษณ์การควบรวมระหว่างรัฐ

กับศาสนา 



 
ภาพที่  1 ภาพหนังสือ ผจญมาร : บันทึกชีวิต 5 ปี ในห้องขังของพระพิมลธรรม (อาสภมหาเถร) ที่ส านักงานกลาง 
กองการวิปัสสนาธุระ วัดมหาธาตุ ได้จัดพิมพ์เผยแผ่ใน ปี 2530 เพ่ือสะท้อนชีวิตของพระพิมลธรรม (อาจ อาสภะ

,2446-2532) ที่บันทึกเล่าเรื่องสะท้อนคิดต่ออัตชีวะประวัติของท่านเอง (ภาพ : ออนไลน์) 
 
รัฐกับความเป็นพระพิมลธรรม (อาจ อาสภะ) 

กระบวนการล้อมปราบโดยรัฐ ที่เกิดขึ้นในช่วงที่พระพิมลธรม ในวัยที่ก าลังรุ่งเรืองในการท างานเพ่ือพัฒนา
พระพุทธศาสนา และสะท้อนถึงความเป็นพระภิกษุหัวก้าวหน้า ที่ปรากฏในเอกสารทางประวัติศาสตร์หลายแหล่ง 
ทั้งในบันทึกชีวิตเรื่อง “ผจญมาร : บันทึกชีวิต 5 ปี ในห้องขังของพระพิมลธรรม (อาสภมหาเถร)” (พระพิมลธรรม
,2530) ที่พระพิมลธรรมบันทึกเล่าไว้ ภายหลังจากท่ีออกมาจากการถูกจองจ าที่คุกสันติบาลกว่า 5 ปี แล้ว ซึ่งอาจ
ประมวลวิเคราะห์ได้ถึงผลจากการกระท าที่ปรากฏมาในครั้งอดีตต่อกระบวนการล้อมปราบ จับสึก ควบคุม และคุม
ขังท่าน หรือในงาน “70 ปี พ.ร.บ.คณะสงฆ์ 2484 ฉบับประชาธิไตยฯ ตอนที่ 2 มรณกรรมใต้ตีนเผด็จการ” (ภิญญ
พันธุ์  พจนะลาวัณย์,2011) และในงานศึกษาเรื่อง “การปกครองคณะสงฆ์ไทย” (แสดง อุดมศรี,2533) รวมไปถึง
ในงานเรื่อง “มหานิกาย-ธรรมยุติ ความขัดแย้งภายในของคณะสงฆ์ไทย กับการส้องเสพอ านาจปกครอง
ระหว่างฝ่ายอาณาจักรกับศาสนาจักร” (กระจ่าง นันทโพธิ,2528)  ซึ่งสามารถน ามาวิเคราะห์ประมวลรวมได้ว่า 
 1.ความเป็นคนอีสาน คนลาว ในพระพิมลธรรม ลาวปกครองคนภาคกลาง ดังนั้นความเป็น “ลาว” ใน
ส านึกของคนภาคกลาง ภายใต้แนวคิด “ความเป็นอ่ืน-Otherness”  เป็นเรื่องที่รับไม่ได้ การที่พระพิมลธรรม ที่มี
พ้ืนถิ่นก าเนิดในจังหวัดขอนแก่น  เป็นพระภิกษุหัวก้าวหน้า พระสงฆ์นักพัฒนาด้านการจัดการศึกษา ผ่าน
มหาวิทยาลัยสงฆ์ “มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย” นัยหนึ่งเป็นความก้าวหน้า นัยหนึ่งเป็นความ “ตระหนก” 
ของชนชั้นปกครองในฝ่ายพระสงฆ์ด้วยกันว่าเป็นการคุกคาม เป็นการเสียหน้าที่พระภิกษุจากภาคอ่ืน มาเป็น
ผู้ปกครอง ซึ่งในขณะนั้นท่านด ารงต าแหน่งเป็น “สังฆมนตรีองค์การปกครอง” ประหนึ่งเป็นรัฐมนตรีมหาดไทย 



ภายใต้พระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ.2484 ที่ก าหนดให้พระสงฆ์มีอ านาจปกครองกันเองในแบบ “สังฆาธิปไตย”   
ภายหลังการเปลี่ยนแปลงการปกครอง ในปี 2475 ที่มีการสร้างพระราชบัญญัติคณะสงฆ์ที่สอดคล้องกับระบบ
ประชาธิปไตย ที่มีอ านาจบริหาร นิติบัญญัติ ตุลาการภายใต้กลไกกฎหมายแบบเดิม และก าหนดให้มีสังฆมนตรี 
ประหนึ่งเป็นรัฐมนตรีที่ท าหน้าที่บริหารกิจการคณะสงฆ์ ท าหน้าที่ปกครองสูงสุด ความเป็นลาวอีสาน จึงเป็นเรื่อง
ที่ยอมไม่ได้ พระพิมลธรรมเป็นคนขอนแก่น จึงถูกมองด้วยความแคลนและระแวดระวัง จนเป็นเหตุผลหนึ่งไปสู่การ
ล้อมปราบโดยรัฐ อันเกิดขึ้นภายใต้การสมยอมจากคณะผู้ปกครองฝ่ายสงฆ์ พร้อมกับข้อหาอันเกิดจากขึ้นตามพระ
ธรรมวินัย มีการเสพเมถุนทางเวจมรรค หรือการมีเพศสัมพันธ์กับผู้ชายด้วยกัน ซึ่งตามกระบวนการยุติธรรมของ
สงฆ์ตาม พ.ร.บ.คณะสงฆ์ 2484 แล้ว จะต้องมอบเรื่องให้คณะวินัยธร ที่ถืออ านาจอธิปไตยทางตุลาการ แต่ที่น่า
ตกใจก็คือ สังฆนายก สมเด็จพระมหาวีรวงศ์ (จวน อุฏฐายี,พ.ศ.2440-2514) กลับด่วนวินิจฉัยเองด้วยการเขียน
หนังสือสั้นๆ เสนอสมเด็จพระสังฆราช (ปลด กิตฺติโสภโณ,พ.ศ.2503-2505) กระนั้นสมเด็จพระสังฆราช ก็รับลูกต่อ
ทันควันด้วยการออกหนังสือไปยังพระพิมลธรรม (อาจ) มีข้อความที่น่าสนใจว่า"ด้วยทางการต ารวจได้ท าการ
สอบสวนเรื่องความประพฤติของท่านได้ความประจักษ์ แล้ว ...ขอให้ท่านพิจารณาตนด้วยตน ขอให้ท่าน ออกเสีย
จากสมณเพศ และหลบหายตัวไปเสีย จะเป็นการดีกว่าที่จะปรากฏโดยประการอื่นๆ เพ่ือรักษาตัวท่านเอง และเพ่ือ
เห็นแก่วัดและพระศาสนา" พระพิมลธรรม (อาจ) ก็ตอบจดหมายกลับไป โดยมีใจความว่าข้อเสนอที่ให้หนีไปนั้นไม่
เป็นผลดีต่อวัดมหาธาตุ และศาสนาโดยรวม และโดยส่วนตัวก็ไม่เป็นธรรมหนังสือดังกล่าวลงวันที่ 22 กันยายน 
2503 พระพิมลธรรม (อาจ) เองก็ไม่ได้ถูกโดดเดี่ยวจากการปรักปร า อีกสองวันต่อมา ปรากฏคณะสงฆ์วัดมหาธาตุ
จ านวน 465 รูปได้ท าหนังสือ และลงนามยืนยันความบริสุทธิ์  และข้อกล่าวหาจากรัฐในพฤติกรรมอันเป็น
คอมมิวนิสต์ จนเป็นเหตุน าไปสู่การจับสึก และขังคุกดังปรากฏในประวัติศาสตร์อันมีปัจจัยแห่งความเป็นคนอีสาน
เป็นปัจจัยเสริมด้วย    

2.ความเป็นพระหัวก้าวหน้าในการจัดการศึกษาและด้านการต่างประเทศ การที่พระพิมลธรรมมีมหา
จุฬาลงกรณราชวิทยาลัยเป็นฐานในการจัดการศึกษา และสนุนให้เกิดการศึกษาภายใต้กรอบแนวคิด “พุทธศาสนา
บูรณาการศาสตร์สมัยใหม่” ตามปณิธานของล้นเกล้ารัชกาลที่ 5 ผู้ก่อตั้งและสถาปนาว่า “ให้ศึกษาพระไตรปิฎก 
และวิชาการชั้นสูง”  การจัดการศึกษาภายใต้แนวคิดและปณิธานดังกล่าว ท าให้มีการส่งพระภิกษุไปศึกษา
พระพุทธศาสนาในนานาประเทศโดยเฉพาะอย่างยิ่งประเทศพม่า ดังปรากฏหลักฐานในหนังสือผจญมาร ที่ว่า  “...
เพ่ือเสริมสร้างความรู้ขั้นคันถธุระ ข้าพเจ้าได้เริ่มจัดส่งพระภิกษุสามเณรออกไปเรียนต่างประเทศ คือประเทศพม่า 
ประเทศอินเดีย ประเทศศรีลังกา และประเทศญี่ปุุน โดยข้าพเจ้าน าไปส่งด้วยตนเอง คือจัดให้พระมหาบ าเพ็ญ 
พระมหาไสว พระมหาแสวง เรียนปริยัติธรรมที่ประเทศพม่า จัดให้พระมหามนัส พระมหานคร เรียนที่ประเทศ
อินเดีย จัดให้พระมหาชูศักดิ์ เรียนที่ประเทศศรีลังกา จัดให้พระมหาสุพันธุ์ มุ่งวิชา สามเณรพิทักษ์ ไปเรียนที่
ประเทศญี่ปุุน และในขณะเดียวกัน ก็ได้ขอพระภิกษุชั้นธรรมาจริยะ ซึ่งเป็นนักเรียนชั้นสูงในประเทศพม่า ให้มา
ช่วยสอนวิชาพระอภิธรรมปิฎก ซึ่งไม่มีสอนในประเทศไทยมาในกาลก่อน ...” (พระพิมลธรรม,2530) การที่ท่านใน
ฐานะสังฆมนตรีว่าการปกครองไปเจริญศาสนสัมพันธ์กับผู้น าโลก และผู้น าทางศาสนาในนานาประเทศภายใต้



เงื่อนไขสัมพันธ์ของมหาวิทยาลัยสงฆ์แห่งคณะสงฆ์ไทย การเจริญสัมพันธ์ไมตรีกับประเทศพม่ารวมทั้งส่งคณะสงฆ์
เข้าร่วมงานฉัฎฐสังคายนาที่ถ้ าปาสาณ ในคราวฉลอง 25 พุทธศตวรรษ ดังปรากฏภาพการส่งพระไปศึกษา
พระพุทธศาสนายังประเทศพม่า กรณีส่งพระมหาโชดก ญาณสิทธิ์ เปรียญธรรม 9 ประโยคไปศึกษากรรมฐานที่
ประเทศพม่า และมีการมินต์พระฝ่ายกรรมฐานกรณีนิมนต์พระภัททันตะอาสภะ หรือพระกรรมฐานาจริยะ มาเผย
แผยแผ่พระพุทธศาสนา ทั้งในส่วนกรรมฐานแบบพม่า และอภิธรรมแบบพม่า “เพ่ือเสริมสร้างความรู้ความปฏิบัติ
ขั้นวิปัสสนาธุระ ข้าพเจ้าจัดส่งพระนักเรียนของเราให้ไปเรียนถ่ายแบบปฏิบัติวิปัสสนากัมมัฐานที่ประเทศพม่า คือ
เจ้าคุณพระเทพสิทธิมุนี เมื่อยังเป็นพระมหาโชฎก เปรียญธรรม 9 ประโยค วัดมหาธาตุยุวราชรังสฤษฎิ์ที่เป็นพระ
อาจารย์ใหญ่ฝุายวิปัสสนาธุระอยู่ทุกวันนี้ และเม่ือพระมหาโชฎกได้ศึกษาปฏิบัติจนเป็นที่พอใจแล้วจะกลับคืนมายัง
ประเทศไทยนั้น ข้าพเจ้าได้ขอพระเถระฝุายวิปัสสนาจารย์ให้มาช่วยสอนด้วย 2 รูป คือ ท่านอูอาสภะ กัมมัฏฐา
นาจริยะ และท่านอูอินทว สะ กัมมัฏฐานาจริยะ ขณะที่เขียนนั้น ที่อูอาสภะ กัมมัฏฐานาจริยะ ยังสอนวิปัสสนากัมม
ฐานอยู่ที่ส านักวิเวกอาศรม จังหวัดชลบุรี” (พระพิมลธรรม,2530) ทั้งให้มีการตั้งกองการวิปัสสนาธุระแห่งประเทศ
ไทย น าพระภิกษุมาอบรมกรรมฐานภายใต้แนวทาง “สติปัฎฐาน 4” ที่มีการบริกรรมในแบบ “ยุบหนอ-พองหนอ” 
ที่เป็นของใหม่ในประเทศไทย และส่งพระภิกษุไปเผยแผ่แนวทางพระพุทธศาสนาในแบบดังกล่าวทั่วประเทศ การ
บรรจุให้มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย มีการอบรมเรียนสอนกรรมฐานในแบบดังกล่าวและสืบเนื่องมาจนกระทั่ง
ปัจจุบัน  

“...ได้ท าการเปิดการฝึกสอนวิปัสสนากัมมัฏฐานขึ้น ณ บริเวณพระอุโบสถวัดมหาธาตุ
ยุวราชรังสฤษฎิ์ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2496 เป็นต้นมา ปรากฎว่ามีพระเถรานุเถระและคณะอุบาสก- 
อุบาสิกาสมัครมาเข้าปฏิบัติเป็นจ านวนมาก จนเต็มพระวิหารหลวงและเต็มพระระเบียงพระ
อุโบสถทั้ง 4 ด้าน ภายใน 1 ปี ก็ผลิตพระเถระชั้นพระวิปัสสนาจารย์จ านวนมาก เพ่ือขยายการ
พระศาสนาด้านวิปัสสนาธุระไปให้กว้างขวาง จึงได้พยายามส่งพระเถระที่พอเป็นพระอาจารย์
สอนได้  ออกไปตั้ งส านักสอนวิปัสสนากั มมัฏฐานอยู่  ณ จั งหวัดนั้นๆ ท าให้การสอน
พระพุทธศาสนาขั้นวิปัสสนาธุระ ขยายกว้างขวางออกไปมากขึ้นโดยล าดับ การประกอบพิธีเปิด
ตั้งส านักวิปัสสนากัมมัฏฐาน ณ ที่นั้นๆ ส่วนมากข้าพเจ้าได้ไปเป็นประธานเปิดด้วยตนเอง ทั้งนี้
เพ่ือเป็นการให้ก าลังใจแก่พระวิปัสสนาจารย์ใหม่ และช่วยปลูกฝังศรัทธาให้บังเกิดมีแก่สาธุชน
พุทธบริษัททั้งหลายในถิ่นฐานนั้น ๆ...ด้านคันถธุระนั้น ก็จะมีพระภิกษุ นักเรียน นิยมชมชอบ
สมัครไปศึกษาเล่าเรียนในต่างประเทศมากขึ้นโดยล าดับ โดยเฉพาะอย่างยิ่งคือที่ประเทศอินเดีย
เป็นมูลฐานส่งเสริมให้พระนักเรียนที่ส าเร็จปริญญาีตรี ที่มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัยนี้แล้ว ได้
ไปเรียนต่อส าเร็จเป็นปริญญาโท ปริญญาเอกมากขึ้น โดยล าดับ...” (พระพิมลธรรม,2530)  



ภาพลักษณ์เหล่านี้จึงเท่ากับเป็นปฏิกิริยาเร่งต่อความเป็นพระภิกษุหัวก้าวหน้าและการกระทบกับรูปแบบ
กรรมฐานแบบเดิมในนามของคณะสงฆ์สายวัดป่า ในส่วนของคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกาย ในการจับสึกท่านในช่วง
ต่อมา ดังที่ท่านเองก็ยอมรับว่าการท างานนั้นเป็นพัฒนาการของพระพุทธศาสนา  

“...ด้วยเหตุที่ วัดมหาธาตุยุวราชรังสฤษฎิ์ ได้ เร่ีมสร้างการพระพุทธศาสนาให้
เจริญก้าวหน้าขึ้น ทั้งด้านคันถธุระและด้านวิปัสสนาธุระ ครบทั้ง 2 ประการดังกล่าวมาโดยสังเขป 
จึงเป็นเหตุให้พุทธศาสนิกชนผู้สนใจในพระพุทธศาสนา นิยมชมชอบไปบ าเพ็ญบุญและไป
ประพฤติปฏิบัติธรรมเป็นจ านวนมากสืบจนเท่าทุกวันนี้ ถ้าเป็นวันอาทิตย์ก็เป็นจ านวนร้อย ๆ ถ้า
เป็นวันพระก็เป็นจ านวนพันๆ ซึ่งไม่เคยปรากฎมีมาแต่กาลก่อน มิใช่แต่อุบาสก อุบาสิกาเท่านั้น 
ที่มีจ านวนปริมาณมาก แม้พระภิกษุสามเณรที่สมัครมาศึกษาและปฏิบัติก็มีจ านวนมากเช่นกัน….
นับได้ว่าวัดมหาธาีตุยุวราชรังสฤษฎิ์ ได้มีการฝึกมีการสอนวิชาพระพุทธศาสนาเต็มบริบูรณ์ ทั้ง
ฝุายคันถธุระและฝุายวิปัสสนาธุระ ตั้งแต่บัดนั้นเป็นต้นมา....” (พระพิมลธรรม,2535) 

1. 4.ปฏิสัมพันธุ์ทางการเมืองระหว่างกลุ่มอ านาจเดิม หมายถึง การที่ท่านมีความสัมพันธ์อันดีกับ
จอมผล ป.พิบูลสงคราม ซึ่งในขณะนั้นถูกปฏิวัติยึดอ านาจ จากจอมพลสฤษฎ์ ธนรัตน์ (พ.ศ.2502-2506) 
นายกรัฐมนตรีในขณะนั้น โดยปรากฏภาพที่ท่านไปญี่ปุ่นแล้วได้พบปะสนทนากับจอมพล ป. พิบูลสงคราม 
(พ.ศ.2440=2507) อดีตนายกรัฐมนตรีที่ลี้ภัยทางการเมืองอยู่ในญีปุ่นก่อนหน้านี้ นัยหนึ่งเป็นการพบปะกันในฐานะ
ผู้ที่เคยรู้จักกันในภาวะปกติ เมื่อเดินทางไปถึงญ่ีปุ่นการได้เข้าพบ หรือพูดคุยกันย่อมเป็นเรื่องปกติภายใต้แนวคิด 
“วิสฺสาสา ปรมา ญาติ-ความคุ้นเคยเป็นญาติอย่างยิ่ง-รู้อะไรไม่สู้รู้จักกัน” การเดินทางไปยังญี่ปุ่นแล้วได้พบกัน
เสมือนหนึ่งคนเคยมีความเคารพนับถือกันและในความเคารพนั้นได้ถูกแสดงออกผ่านภาพการเยี่ยมเยียนพบปะ นัย
หนึ่งถือความเป็นฝักฝ่ายอีกนัยหนึ่งเป็นความเสียดแทงต่อการยอมรับในเชิงอ านาจและการปกครอง ปฏิกิริยาเร่ง
เหล่านี้ภายใต้แนวคิด “ไม่ใช่พวก” ดังปรากฏข้อมูลของแสวง อุดมศรี (2533 :278-279) ที่ว่า  

“ระหว่างที่พระเถระรุ่นใหญ่ล้มหายตายจากไปเรื่อย พระพิมลธรรม (อาจ) ก็ได้สร้าง
ผลงานขึ้นอย่างโดดเด่นในฐานะสังฆมนตรีว่าการองค์การปกครอง และยังมีความใกล้ชิดกับ จอม
พล ป.พิบูลสงคราม ทั้งยังเคยแวะไปสนทนา กับอดีตนายกรัฐมนตรีผู้นี้ที่ลี้ภัยการเมืองอยู่ที่ญี่ปุุน
อีกด้วย การเข้าพบครั้งนั้นท าให้มิตรสหายและบุคคลต่างๆ ก็เข้าไปนมัสการอยู่เนืองๆ สิ่งเหล่านี้
เข้าหู สฤษดิ์ี ธนะรัชต์ หัวหน้าคณะปฏิวัติอย่างแน่นอน และนั่นท าให้พระพิมลธรรม (อาจ) ไม่
เป็นที่ไว้วางใจต่อสฤษดิ์ คนอย่างสฤษดิ์จะคิดอย่างไรเมื่อเกิดการเปรียบเทียบเมื่อ การเดินทางไป
อีสานของเขาที่มีคนมาต้อนรับไม่มากนัก ผิดกับพระพิมลธรรมที่พระสงฆ์และประชาชนพากัน
ต้อนรับอย่างเนืองแน่น...  

เหตุผลเหล่านี้จึงน าไปสู่การล้อมปราบพระพิมลธรรมภายใต้แนวคิดความไม่ใช่พวกทางการเมือง หรือ
พระสงฆ์ท่ีไปสนับสนุนพระสงฆ์อีกฝ่ายการเมืองหนึ่ง หากพิเคราะห์เทียบเคียงกับประวัติศาสตร์ส่วนอื่นที่ปรากฏ
ขึ้นไม่ว่าจะเป็นพระฝาง (พ.ศ.2311)  มหาดา (พ.ศ.2322-อยุธยา) ครูบาศรีวิชัย (ระหว่าง พ.ศ.2451-2479) สันติ



อโศก (พ.ศ.2532-2541) พระมหาอภิชาติ ปุณณจนฺโท (พ.ศ.2560) วัดพระธรรมกาย (พ.ศ.2560) ที่มีพฤติกรรม
การต่อต้านหรือทวนย้อนต่ออ านาจรัฐ กระบวนการล้อมปราบจึงเกิดขึ้น หรือการเข้าไปสนับสนุนหรือแสดงออก
ทางการเมืองอย่างเป็นฝักฝ่ายกรณีพระพรหมสิทธิ์แห่งวัดสระเกศ พระพรหมดิลก วัดสามพระยา พระพรหมเมธ ี
วัดสัมพันธวงศ์ ที่มีพฤติกรรมการสนับสนุนอีกฟากฝั่งทางการเมืองในอดีตและปัจจุบัน กระบวนการล้อมปราบจึง
เกิดข้ึนภายใต้แนวคิดไม่ใช่พวกทางการเมือง ซึ่งเคยเกิดขึ้นมาแล้วกับพระพิมลธรรมในอดีตด้วยเช่นกัน  

    
ภาพที่ 2 พระพิมลธรรม (อาจ อาสโภ,พ.ศ.2446-2532,86 ปี) กับลายมือท่ียืนยันเจตนารมณ์และอุดมการณ์ความเป็น “พระ” 

มุ่งมั่นท่ีจะรักษา “จีวร-กาสาวะ” แม้ถูกบังคับให้ถอดจีวร ภายใต้ สถานการณ์ความรุนแรงโดยรัฐ กฎหมาย ต่อนักบวชและกลุ่ม

ภิกษุสงฆ์ในพระพุทธศาสนาของประเทศไทย ในช่วง เมษายน พ.ศ.2505 (ภาพ : ออนไลน)์  

จากภาพที่ 1 พระพิมลธรรม (อาจ อาสภะ) ที่ถูกให้สึกวันที่ 22 เมษายน พ.ศ.2505 ถูกกักขังและยกฟ้อง
ปล่อยตัวใน พ.ศ.2509 รวมเวลากว่า 5 ปี รวมทั้งต่อสู้เรียกร้องกว่าจะได้คืนสมณศักดิ์และสถานะเดิมกว่า 21 ปี 
(พ.ศ.2505-2524) หากมองพัฒนาการทางประวัติศาสตร์จะเห็นได้ว่า รัฐกับศาสนาเป็นกลไกร่วมแต่คราใดที่รัฐมี
ความเข้มแข็งในรัฐอ านาจ กระบวนการล้อมปราบต่อกลุ่มต่อต้าน เห็นต่าง และใช้อ านาจในทางที่เป็นปฏิปักษ์ย่อม
เกิดข้ึนได้เสมอ แต่อีกนัยหนึ่งบทบาทที่เป็นสากลของรัฐกับศาสนาคือ สนับสนุน อุปถัมภ์ และการทรงสถานะแห่ง
ความเป็นรัฐในแบบ “ศาสนิก” ที่จะพึงน าหลักค าสอน หรือหลักการแห่ง “รัฐที่ดี” หรือ “ผู้น าที่ดี” โดยผ่าน
กระบวนการทางความเชื่อและศาสนา แต่อีกนัยหนึ่งรัฐก็เข้ามามีบทบาทในการชี้น าและก ากับไปพร้อมกันในหลาย
คราวต่างกรรมต่างวาระ สะท้อนให้เห็นถึงเจตนารมณ์และบทบาทของรัฐต่อการกระท า หรือปฏิบัติต่อศาสนาและ
กลุ่มความเชื่อทางศาสนาด้วยเช่นกัน 

 "...ถึงแม้ว่าจะมีผูม้ีใจโหดร้ายทารณุแย่งชิง
ผ้ากาสาวพสัตร์ของกระผมไป กระผมก็จะ
นุ่งห่มผ้ากาสาวพัสตร์ชุดอื่นแทน ซึ่งกระผม
มีสิทธิตามพระธรรมวินัยและกฎหมาย จึง
ขอให้ท่านเจ้าคุณผู้รู้เห็นอยู่ ณ ที่น้ี โปรด
ทราบและเป็นสักขีพยานให้แก่กระผมตาม
ค าปฏิญาณนี้ด้วย.." 



 
ภาพที่ 3 การพบกันของจอมพล ป. พิบูลสงคราม กับพระพิมลธรรม (อาจ อาสภะ) ที่ญี่ปุ่นจึงเปน็การสะท้อนมติิทาง

การเมืองในแบบฝักฝ่าย และเป็นแรงจูงใจหน่ึงต่อการใช้ความรุนแรงโดยรัฐต่อท่าน (ภาพ ; ออนไลน)์  
 

5.ความสัมพันธ์กับประเทศที่เป็นคอมมิวนิสต์ ภายใต้สถานการณ์ทางการเมืองในยุคสงครามเย็น (Cold 
War) ความเป็นฝักฝ่ายของโลกการเมืองภายใต้แนวคิด “คอมมิวนิสต์” ของรัฐบาลที่ได้รับการสนับสนุนจากเสรี
นิยมอย่างสหรัฐอเมริกา ท าให้ไทยในสถานการณ์ของรัฐบาลทหารที่มีพฤติกรรมการต่อต้านการขยายตัวของ
คอมมิวนิสต์จึงย่อมมีนโยบายทางการเมืองในองค์รวมเช่นเดียวกับประเทศอย่างสหรัฐอมเริกาที่สนับสนุนเป็นฉาก
หลังของประเทศไทยในขณะนั้น การที่พระพิมลธรรม มีปฏิสัมพันธ์กับประเทศพม่าที่ในขณะนั้นเป็นรัฐบาลทหาร
พม่าที่มีลักษณะนิยมคอมมิวนิสต์ การส่งพระภิกษุไปศึกษาพระพุทธศาสนาในประเทศอย่างพม่า  รวมทั้งน า
แนวทางการศึกษา มาเผยแผ่ยังประเทศไทยในช่วงเวลานั้นเท่ากับเป็นปฏิกิริยาเร่งอย่างหนึ่ง ในการล้อมปราบจับ
สึกภายใต้แนวคิดมีพฤติกรรมและการกระท าอันเป็นคอมมิวนิสต์ ประหนึ่งยุคสมัยปัจจุบันที่ใครมีพฤติกรรมทาง
การเมืองอันแตกต่าง และถูกล้อมปราบด้วยมาตรา 112 เป็นสิ่งที่เกิดขึ้นในสถานการณ์ทางการเมืองปัจจุบัน (วร
เจตน์ ภาคีรัตน์,2013) ต่อกลุ่มหรือบุคคลที่มีพฤติกรรมและการกระท าที่แตกต่าง ซึ่งพระพิมลธรรมก็จัดอยู่ใน
บุคคลที่ถูกล้อมปราบจับสึกด้วยแนวคิดและพฤติกรรมอันเป็นการกระท าอันเป็นภัยคอมมิวนิสต์ด้วยเช่นกัน  

การอนุญาตให้คอมมิวนิสต์สามารถบวชในพระพุทธศาสนาได้ การเป็นประธานน าคณะ
พระสังคีติการกไทยไปร่วมประชุมกระท าฉัฏฐสังคายนาพระไตรปิฎก ณ กรุงย่างกุ้ง ประเทศพม่า 
การน าพระพุทธศาสนาไปเผยแผ่ในต่างประเทศ เช่น มาเลเซีย กัมพูชา อังกฤษ อินเดีย และ
เนเธอร์แลนด์ ฯลฯ ตลอดจนท างานร่วมกับองค์กรฟ้ืนฟูศีลธรรรมจากต่างประเทศ (Moral Re-
Armament : MRA) โดยไม่ยึดถือศาสนาไหนของใครว่าเป็นส าคัญ 

แม้สิ่งเหล่านี้จะท าให้พระเถระชั้นผู้ใหญ่บางท่านไม่เห็นด้วย แต่ก็ท าได้เพียงเก็บเงียบไว้ 
ไม่กล้าท าอะไรรุนแรง เพียงแค่แสดงออกถึงการคัดค้านและวิพากษ์วิจารณ์เชิงลบ กระนั้นก็เป็น
เหมือนคลื่นใต้น้ าที่ส่งแรงกระเพื่อมรุนแรงขึ้นเรื่อยๆ กระทั่งปี 2503 สมเด็จพระวันรัต (ปลด 
กิตติโสภณมหาเถร) ได้รับการแต่งตั้งเป็นสมเด็จพระอริยวงศาคตญาณ สมเด็จพระสังฆราช สกล



มหาสังฆปริณายก และมีการเปลี่ยนแปลงผู้ด ารงสังฆนายกและคณะสังฆมนตรีชุดใหม่ โดย
ปราศจากชื่อพระพิมลธรรม (ข่าวอาชญากรรม,2552)  

 
  5. การเมืองในคณะสงฆ์  หากศึกษาบริบทพระพุทธศาสนาในประเทศไทย ความเป็นฝักฝ่ายหมู่พวก

ย่อมมีในทุกวงการรวมทั้งคณะสงฆ์ไทยด้วย ความเป็นนิกายระหว่างธรรมยุติกนิกายเป็นประเด็นความขัดกันที่เนื่อง
ด้วยช่วงเวลานับแต่อดีต ดังปรากฏในงานค้นคว้าของ กระจ่าง นันทโพธิ (2528) ในเรื่อง “มหานิกาย-ธรรมยุติ 
ความขัดแย้งภายในของคณะสงฆ์ไทย กับการส้องเสพอ านาจปกครองระหว่างฝ่ายอาณาจักรกับศาสนาจักร” 
ผลการศึกษาสะท้อนความขัดแย้งระหว่างคณะสงฆ์กันเองโดยมีรัฐเข้าไปสนับสนุนให้เกิดการใช้ความรุนแรงต่อ
พระสงฆ์ดังกรณีของพระพิมลธรรม ซึ่งปรากฏในงานศึกษาดังกล่าวด้วยเช่นกัน หรือในงานของแสวง อุดมศรี 
(2529) ในเรื่อง “การปกครองคณะสงฆ์ไทย” ได้มุมมองต่อความขัดกันที่เกิดขึ้นระหว่างคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกาย
และคณะสงฆ์มหานิกายที่เกิดขึ้นในช่วงการก่อตั้งคณะสงฆ์ธรรมยุติเรื่อยมาจนกระทั่งถึงช่วงเวลาก่อนมีการใช้ความ
รุนแรงต่อการล้อมปราบพระพิมลธรรม ดังนั้นการเมืองว่าด้วยเรื่องคณะสงฆ์จึงเกิดขึ้นอย่างต่อเนื่องและนัยหนึ่ง
เป็นความขัดกันภายใต้กลไกระหว่างสมาชิกในศาสนาด้วยกัน แต่อีกนัยหนึ่งกลายเป็นความขัดกันภายใต้การ
สนับสนุนจากรัฐและกลายเป็นการล้อมปราบต่อพระพิมลธรรมภายใต้แนวคิด “คอมมิวนิสต์” ซึ่งเป็นประเด็นทาง
การเมืองโลกในช่วงเวลานั้นด้วยเช่นกัน จนกลายเป็นว่าประเด็นดังกล่าวเป็นประเด็นการเมืองระหว่างสมาชิกใน
ศาสนาและส่งออกเป็นการใช้กลไกแห่งรัฐในการล้อมปราบฝ่ายตรงข้ามไป 

“... ระหว่างท างานฟ้ืนฟูพระศาสนาอยู่ที่เมืองกรุงเก่าเป็นเวลานานถึง 16 ปี ระหว่างปี 
2475-2491 มีผลงานส าคัญๆ มากมาย ในขณะที่ทางโลกเกิดความวุ่นวายทางการเมือง ในทาง
ธรรมก็เกิดความขัดแย้งอย่างรุนแรง อันเกิดจากแนวทางการท างานของพระพิมลธรรม ที่ส่งผล
ต่อความคิดและความรู้สึกของพระเถระชั้นผู้ใหญ่และคณะสังฆมนตรีบางรูป รุนแรงถึงขั้นฝุาย
ตรงข้ามยืมมือรัฐบาลเผด็จการในยุคนั้นใช้อ านาจเข้ามาแทรกแซง เพ่ือก าจัดพระพิมลธรรมพ้น
จากวงการสงฆ์ เหตุแห่งความขัดแย้งเกิดขึ้นขณะพระพิมลธรรมเป็นเจ้าอาวาสวัดมหาธาตุฯ 
และสังฆมนตรีว่าการองค์การปกครอง ได้สร้างสรรค์งานด้านการศึกษาและการเผยแผ่
พระพุทธศาสนารูปแบบใหม่ ก่อให้เกิดการเปลี่ยนแปลงในวงการสงฆ์อย่างรุนแรง เนื่องจากส่วน
ใหญ่ไม่เห็นด้วย เช่น การขอพระอาจารย์ชั้นธัมมาจริยะจากพม่ามาช่วยสอนพระอภิธรรมปิฎกใน
เมืองไทย การส่งพระภิกษุนักเรียนพุทธศาสนบัณฑิตไปศึกษาต่อต่างประเทศ และฟ้ืนฟูวิปัสสนา
ธุระด้วยการตั้งส านักวิปัสสนากรรมฐานขึ้นที่วัดมหาธาตุฯเป็นแห่งแรก...” (ข่าวอาชญากรรม คม 
ชัด ลึก ,2552) 

 
ดังนั้นในภาพรวมของการปกครองคณะสงฆ์จึงเกิดข้ึนภายใต้กลไกที่ไม่ปกติ และก่อให้เกิดการขับเคลื่อนใน

องค์รวมต่อสิ่งที่เกิดข้ึนต่อการล้อมปราบที่ว่า  
หลังจากนั้นไม่นาน พระพิมลธรรมก็ถูกกล่าวหาว่า "เสพเมถุนทางเวจมรรคกับศิษย์วัด" 

และ "ท าอัชฌาจารปล่อยสุกกะ" ทางการต ารวจสันติบาลโดยรองผู้บังคับการต ารวจสันติบาล 
พร้อมผู้ก ากับการต ารวจสันติบาล น าพยานในฐานะผู้เสียหาย 5 คน มาให้ค ายืนยันต่อหน้า
กรรมการสงฆ์ เวลาต่อมาคณะกรรมการสงฆ์ลงความเห็นว่า พระพิมลธรรมต้องศีลวิบัติขาดจาก



ความเป็นภิกษุแล้ว ไม่สมควรครองเพศบรรพชิตอีกต่อไป แต่พระพิมลฯ ก็สามารถพิสูจน์ความ
บริสุทธิ์จนพ้นข้อกล่าวหา 

ทว่าเรื่องยังไม่ยุติลงเพียงแค่นั้น เที่ยงครึ่ง วันที่ 20 เมษายน 2505 พ.ต.อ.เอ้ือ เอมมะ
ปาน พ.ต.ต.สุพันธ์ แรมวัลย์ พร้อมด้วยผู้ก ากับการต ารวจนครบาล ต ารวจและทหารได้บุกเข้า
ล้อมจับพระพิมลธรรมถึงกุฏิ ตั้งข้อกล่าวหากระท าการอันเป็นคอมมิวนิสต์ และกระท าผิดต่อ
ความมั่นคงของรัฐภายในราชอาณาจักร ซึ่งเป็นความผิดอาญา มีโทษร้ายแรงถึงขั้นประหารชีวิต 
คุมตัวไปสอบสวน ณ สันติบาลกอง 1 และภายในวันเดียวกันนั้นมีบันทึกค าสั่งจากสมเด็จสังฆ
นายกให้สึกพระพิมลธรรมจากสมณเพศ เพ่ือสะดวกต่อการสืบสวนคดีและเพ่ือรักษาความ
ปลอดภัยแห่งชาติและพระพุทธศาสนาไว้… 

นับตั้งแต่นั้นพระพิมลธรรมต้องจ าพรรษาอยู่ในห้องขังต ารวจสันติบาลกอง 1 และยังคง
ปฏิบัติธรรมอยู่อย่างต่อเนื่อง โดยเขียนหนังสือแสดงความจ านงที่จะยังครองเพศบรรพชิตใจความ
ว่า..."ถึงแม้ว่าจะมีผู้มีใจโหดร้ายทารุณแย่งชิงผ้ากาสาวพัสตร์ของกระผมไป กระผมก็จะนุ่งห่มผ้า
กาสาวพัสตร์ชุดอ่ืนแทน ซึ่งกระผมมีสิทธิตามพระธรรมวินัยและกฎหมาย จึงขอให้ท่านเจ้าคุณผู้รู้
เห็นอยู่ ณ ที่นี้ โปรดทราบและเป็นสักขีพยานให้แก่กระผมตามค าปฏิญาณนี้ด้วย" 

สถานปฏิบัติธรรมแห่งใหม่นี้ ผู้คุมและผู้ถูกคุมขังเรียกว่า "สันติปาลาราม" สภาวะของ
พระพิมลธรรมเต็มไปด้วยความสงบเป็นปกติอยู่เช่นเดิม ไม่ได้หวั่นไหวหรือทุกข์ร้อนใจใดๆ 
ระหว่างนั้นบรรดาพระภิกษุสามเณรและสาธุชนผู้เลื่อมใสนับพันคนต่างก็เชื่อมั่นว่า พระพิมล
ธรรมคือผู้บริสุทธิ์ จึงพากันยื่นจดหมายร้องขอความเป็นธรรมให้แก่ท่าน พร้อมทั้งเรียกร้องให้มี
การพิจารณาคดีใหม่อยู่ตลอดเวลา 

 เวลาล่วงผ่านไป 5 ปี วันที่ 30 สิงหาคม 2509 เมื่อเปลี่ยนรัฐบาลใหม่ ศาลทหาร
กรุงเทพได้นัดให้โจทก์และจ าเลยมาฟังค าพิพากษาตัดสินคดี ก่อนจะพิพากษายกฟูองและปล่อย
ตัวพระพิมลธรรมพ้นข้อหา กลายเป็นคดีประวัติศาสตร์ของสถาบันสงฆ์มาจนถึงทุกวันนี้ (ข่าว
อาชญากรรม คม ชัด ลึก,2552) 

หลังจากท่ีพระพิมลธรรม จ าพรรษาอยู่ที่สันติปาลาราม 5 พรรษา และพ้นข้อกล่าวหาออกมาในปี 2509 
ศิษยานุศิษย์ทั้งบรรพชิตและฆราวาสได้ยื่นเรื่องร้องขอความเป็นธรรมให้แก่พระพิมลธรรม ด้วยการเรียกร้องให้
กลับคืนสู่ต าแหน่งกรรมการสภามหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย และได้รับการแต่งตั้งเป็นสภานายกมหาจุฬาลงกรณ
ราชวิทยาลัย เมื่อวันที่ 1 พฤศจิกายน 2523 กลับคืนสู่ต าแหน่งเจ้าอาวาสวัดมหาธาตุฯ ดังเดิม ในวันที่ 5 ตุลาคม 
2524 รวมเวลาตั้งแตต่่อสู้กับอ านาจอยุติธรรม จนถึงวันได้รับสมณศักดิ์และต าแหน่งกลับคืน นานถึง 21 ปี  

มายาคติว่าด้วยความเป็นลาว ความก้าวหน้า และคอมมิวนิสต์ 
 มายาคติ หรือความเห็นผิด บนพื้นฐานของความเชื่อ หรือสิ่งเชื่อได้กลายเป็นประเด็นส าคัญของการ
แสดงออก หรือกระท า หรือมีพฤติกรรมอย่างใด อย่างหนึ่งภายใต้ การยึดยืนแนวคิดให้เกิดผลในทางปฏิบัติ หรือไม่
เกิดผลในทางปฏิบัติ (1) ความเป็นลาว ในเชิงของการปกครองคณะสงห์นับแต่อดีต  เป็นประหนึ่งที่รับรู้กันในวงใน
ว่า คนอีสานจะปกครองคนภาคกลางย่อมเป็นไม่ได้ ภายใต้วาทะกรรม “ลาว” ประหนึ่งเป็นประวัติศาสตร์กระซิบ  
ที่รับทราบกันในทางปฏิบัติ หรือเป็นจารีตประเพณีกลาย ๆ  ภายใต้แนวคิดความเป็นอื่น แนวคิดนี้จึงถูกน าไปสู่การ
ล้อมปราบและ (2) ความก้าวหน้า หรือในความเป็นพระสงฆ์นักพัฒนาการศึกษา นักปกครองที่ส่งเสริมพัฒนาการ



ทางการศึกษาอีกนัยหนึ่งเป็นการกระทบกับการศึกษาแบบจารีต นักธรรมบาลีในแบบเดิม ท าให้เกิดความไม่เข้าใจ 
อิจฉา รวมไปถึงการไม่เห็นด้วย แต่ด้วยต าแหน่ง “สังฆมนตรีว่าการปกครอง” ที่เป็นประหนึ่งรัฐมนตรีมหาดไทย 
ที่มีอ านาจในการปกครองคณสงฆ์ทั้งหมด การต่อต้านจึงเป็นแบบเงียบแต่เคลื่อนไหว  ความก้าวหน้าจากภาระงาน
ของพระพิมลธรรมปรากฏทั้งมหาวิทยาลัยสงฆ์และส านักวิปัสสนากรรมฐาน มีภิกษุสามเณรรวมทั้งประชาชนเข้า
ศึกษาเล่าเรียนเป็นจ านวนมากจนครูอาจารย์ไม่พอ พระพิมลธรรมจึงส่งพระมหาชาดก ซึ่งต่อมาคือพระราชสิทธิมุนี 
อาจารย์ใหญ่ฝ่ายวิปัสสนา ไปศึกษาวิปัสสนากรรมฐานที่ประเทศพม่า ส่งพระมหาบ าเพ็ญ สามเณรไสว สามเณร
ทอง และสามเณรเทพไปศึกษาปริยัติธรรมที่พม่า ส่งพระมหาชูศักดิ์ไปประเทศลังกา ส่งพระมหามนัส พระมหา
นคร และพระมหาสังเวียนไปศึกษาท่ีอินเดีย ส่งพระกวีวรญาณไปสหรัฐอเมริกาเพ่ือศึกษาปริญญาโททางด้าน
ปรัชญา เป็นต้นภาพเหล่านี้คือความก้าวหน้าที่ปรากฏในวงการคณะสงฆ์ช่วงนั้นแต่นัยหนึ่งคือการต่อต้านไม่เห็น
ด้วย รวมไปถึง (3) คอมมิวนิสต์ การที่พระพิมลธรรม ในฐานะสังฆนายกว่าการปกครอง มีมติให้ “ผู้ฝักไฝ่ลัทธิ
คอมมิวนิสต์” บวชย่อมเป็นการท้าทายอ านาจรัฐกลาย ๆ  จากที่ประมวลมา ทั้งหมดเป็นแรงเร้า ท าให้เกิดความไม่
พึงใจของคณะสงฆ์ฝ่ายน้ า และมีหลักฐานว่าใช้อ านาจรัฐ ในการเข้าไปล้อมปราบ หรือก าจัดศัตรูคู่แข่งทางการเมือง
ก็ไม่ผิดให้ต้องโทษทางพระธรรมวินัย “ปาราชิก” ตามข้อกล่าวหาในช่วงเวลานั้น จนกระท่ังเป็นสาเหตุน าไปสู่การ
เปลื้องจีวร ภายใต้ความยึดมั่นในอุดมคติและไม่ยอมสละสมณะเพศ ของพระพิมลธรรม รวมไปถึงข้อกล่าวหาต่อภัย
อันเป็นคอมมิวนิสต์ และถูกจับคุมขังเป็นเวลากว่า 5 ปี ภาพสะท้อนเหล่านี้เป็นมายาคติภายใต้ ความเป็นอ่ืน การ
แข่งขันทางการเมือง การปกครองในคณะสงฆ์เอง ท าให้เกิดรอยด่างทางประวัติศาสตร์ในอดีตที่ผ่านมา ประหนึ่ง
เหตุการณ์ฉายวนซ้ า ต่อข้อเท็จจริงทางประวัติศาสตร์ดังที่พุทธพจน์ในหลาย ๆ คราวที่พระองค์ทรงยก “ชาดก” มา
เทียบเคียงกับเรื่องที่เคยเกิดข้ึนในประโยคว่า “เรื่องนี้เคยเกิดขึ้นมาแล้ว”  

 
ภาพที่ 4 บทความความก้าวหน้าที่มีปฏิสัมพันธ์ระหว่างประเทศกับนานาชาติอันเป็นบทบาทร่วมของท่านในฐานะ

สังฆายกว่าการปกครอง และผู้บริหารมหาวิทยาลัยสงฆ์แห่งคณะสงห์ไทย (ภาพ : ออนไลน์) 
สรุป 
 การจับพระพิมลธรรม (อาจ อาสภะ) ย่อมเป็นเครื่องการันตีได้ว่า “รัฐกับศาสนา” เป็นกลไกร่วมระหว่าง
กันภายในที่เกิดขึ้นครั้งแล้วครั้งเล่านัยหนึ่งเพ่ือเป็นการท าหน้าที่ของรัฐ อีกนัยหนึ่งเป็นการล้อมปราบผู้แข็งขืนกับ



รัฐ ดังปรากฏในงานของภิญญพันธุ์ พจนะลาวัณย์ (2011) “70 ปี พ.ร.บ.คณะสงฆ์ 2484 ฉบับประชาธิปไตยฯ 
ตอนที่ 2 มรณกรรมใต้ตีนเผด็จการ” ที่สะท้อนข้อมูลหลายส่วนที่ว่า พระพิมลธรรมในฐานะที่เป็นพระภิกษุหัว
ก้าวหน้า เป็นผู้ที่มีโอกาสในการพัฒนากิจการคณะสงฆ์ในองค์รวมไปได้อีก แม้ในภายหลังท่านจะกลับมาคงสมณ
เพศ และได้รับสมณศักดิ์ชั้นสูงสุดเป็นสมเด็จพระราชาคณะ และได้รับการแต่งตั้งเป็น “ผู้ปฏิบัติหน้าที่สมเด็จ
พระสังฆราช” ถึงไม่ได้ถูกเรียกขานว่าเป็นสมเด็จพระสังหฆราชโดยตรง แต่ได้เป็น “สังฆราช” ในทางปฏิบัติ ซึ่ง
ต้องกับค าท านายของสมเด็จพระสังฆราชอยู่ ญาโณทัย แห่งวัดสระเกศ ที่เคยท านายว่าต่อไปประเทศไทยจะมี 
“พระสังฆราชขี้คุก” ซึ่งก็เป็นไปตามข้อเท็จจริงในทางประวัตศาสตร์ที่เกิดขึ้นในช่วงเวลานั้นด้วยเช่นกัน จาก
ข้อเท็จจริงย่อมสะท้อนให้เห็นว่าความเป็นฝักฝ่ายทางการเมือง อันเป็นกลไกแห่งรัฐปกติ การที่พระภิกษุใน
พระพุทธศาสนาเข้าไปเป็นส่วนหนึ่งหรือเป็นกลไกร่วมย่อมท าให้เกิดผลเป็นผู้ ถูกระท าทางการเมืองได้โดยตรง 
นอกจากนี้การที่คณะสงฆ์ไม่สามารถปรับตัวให้ทันต่อความเปลี่ยนแปลง ความก้าวหน้า และความทันสมัยได้ ท าให้
เกิดผลในทางปฏิบัติเป็นความเสื่อมถอยทั้งการศึกษา การปกครองดังเช่นปัจจุบัน พระพิมลธรรมถูกสะกัดกั้น
ภายใต้แนวคิดการไม่ยอมรับความเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้น รวมไปถึงการสร้างความทันสมัยทางการศึกษาที่เป็นมรดก
และอยู่คู่กับสถาบันการศึกษาอย่างมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัยจึงเป็นความเสียสละ และความเป็นผู้มีวิสัยทัศน์ 
แม้จะตกเป็นผู้ถูกกระท าจากการล้อมปราบจับสึก และขังคุกเป็นเวลากว่า 5 ปี แม้จะกลับออกมาเป็นพระ ใน
ประเด็นความเป็นพระ  “เรื่องที่ว่าจะกลับมาสู่สมณเพศจะต้องท าพิธีบวชอีกหรือไม่นั้น เรื่องนี้ก็แล้วแต่เจ้าอาวาส
วัดมหาธาตุฯจะพิจารณา ไม่จ าเป็นจะต้องน าเข้าสู่ที่ประชุมมหาเถรสมาคม และเรื่องที่เจ้าคุณพระพิมลธรรมเคย
ถูกกล่าวหาว่าอาบัติปาราชิกนั้น ฉันได้ร่วมเป็นกรรมการสอบสวนด้วยในครั้งนั้น ไม่ปรากฏหลักฐานว่าเป็นความ
จริง จึงได้ตัดสินไปแล้วว่าไม่มีความผิด” (สมเด็จพระวันรัต วัดโพธิ์, หนังสือพิมพ์ พิมพ์ไทย ฉบับประจ าวันที่ 1 
กันยายน 2509) “...เมื่อพระอาจ ดวงมาลามิได้กระท าผิดวินัยสงฆ์ขั้นอุกฤษฏ์ โดยละเมิดอาบัติปาราชิก 4 ข้อ
ดังกล่าว และตนเองยังมีจิตใจมั่นคง มีศรัทธาแน่วแน่จะเป็นพระภิกษุอยู่ต่อไป ในระหว่างที่ถูกคุมขังก็ยังปฏิญาณ
ตนเป็นภิกษุอยู่เช่นนี้ ตามหลักทางวินัยพุทธบัญญัติ ถือว่าพระภิกษุที่อยู่ในฐานะเช่นนั้น ไม่ขาดความเป็นพระภิกษุ
พุทธสาวก เช่นเดียวกับกรณีที่พระภิกษุในสมัยพุทธกาลถูกโจรปล้นเอาผ้าจีวรไป หรือเปลือยกายลงอาบในล าธาร
กลางปุา หรือตัวอย่างในพระไตรปิฎกอ้างถึงพระอุบลวรรณเถรี ถูกคนอันธพาลข่มขืนช าเรา ซึ่งพระพุทธเจ้ามีพุทธ
ด ารัสว่าพระอุบลวรรณเถรีไม่ได้ขาดจากภาวะแห่งภิกษุณี เพราะตนเองไม่ได้มีจิตก าหนัด ไม่มี จิตยินดีในกามคุณ 
แต่ถูกบุคคลอ่ืนข่มขืน เมื่อว่าตามหลักพุทธบัญญัติดังกล่าวนี้ กรณีของพระอาจตามพฤติการณ์ที่ปรากฏ จึงถือได้ว่า 
ถึงจะถูกเปลื้องจีวรออก ถูกบังคับให้สึก เมื่อตนเองไม่ยอมสึกก็ยังไม่สิ้นภาวะความเป็นพระภิกษุ เพราะความเป็น
พระภิกษุไม่ได้อยู่ที่ผ้าจีวรอย่างเดียว แต่อยู่ที่ศรัทธาความสมัครใจ พร้อมทั้งการปฏิบัติตามพระวินัยของภิกษุ ...” 
(ม.ล.ปิ่น มาลากุล รัฐมนตรีว่าการกระทรวงศึกษาธิการ) พร้อมการต่อสู้รวมเวลากว่า 21 ปี จนกระทั่งได้รับการคืน
สมณศักดิ์ชั้นยศดังเดิม และการคืนต าแหน่งหน้าที่เจ้าอาวาสที่ท่านเคยด ารงต าแหล่งและได้รับการโปรดเกล้า
แต่งตั้งเป็นสมเด็จพระราชาคณะและผู้ปฏิบัติหน้าที่สมเด็จพระสังฆราชก็ตาม แต่ทั้งหมดได้เคยเกิดขึ้นและเป็นส่วน
หนึ่งของประวัติศาสตร์พุทธศาสนาและกิจการคณะสงฆ์ในประเทศไทยว่า “พระพิมลธรรม” ถูกจับสึกและขังคุกอีก
รูปหนึ่งในประวัติศาสตร์คณะสงฆ์ไทย  
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